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ಮೊದಲ ಮಾತು 


ತಾಣೆ 


ಮಹರ್ಷಿ ಅರವಿಂದ ಘೋಷರ “Divine Life” ಎಂಬ 
ಪುಸ್ತಕದ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು “ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ” ವೆಂಡೊ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಸುವ ಸುಯೋಗ ಒದಗಿದ್ದೆ ಕ್ಯಾಗಿ ಸಂತೋಷವಾಗಿದೆ. 
ನನ್ನ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಗೆ ಇದೊಂದು ಗೊಂಚಲು. 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ಪರಲೆಣೀಕ ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಿಪಾಕಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಬುದ್ಧಿವಂತರಾದ ಸ ಶಿಕ್ಷಿತರ ಮನಸ್ಸು ಹಿಡಿಯುವ ಹಾಗೆ ವಿವರಣ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರೌಢ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಇದು ಉಪಯೋಗ ಬೀಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸದಿಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ಕಥನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಿಪಾಕಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ವೈದಿಕರು ಜನ ರ್ಗಕ್ಕೇರುವ ಯಜ್ಞವನ್ನು ವತಾಡಿಸಿದರು. ಇಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕರೆಯಿ:ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆರು. 
ಟೆ ಶಾ ್ರದ್ಧಕ್ಕೆ "ನಿತ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದುಂಟು, ಡು 
ರಾದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಭಗವತ್ಪಾದರು 4 ಚಂದ್ರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಿತೃ ಲೋಕವಿದೆ. 
ನರಕದಲ್ಲಿಯ ಅಳುವ ಧ್ವನಿ ಪಿತೃ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ ಮೊದಲಾಗಿ 
ಕೆಲವು ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕ್ಕಿ ಸರಕಾಯ ಸ ಕ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ಜೀವನಿಗೊಂದು ಗತಿ ಇದ್ದುದನ್ನೂ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿ ನಕರ. ಆಗಿನವರಿಗೆ 
ಆ ಮಾತುಗಳು ನಿಜವಾಗಿದ್ದು ವು. ಈಗಿನವರಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳು 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಪರಲೋಕಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಮಟ್ಟಿ 
ಮೇಲಕ್ಟೇರುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನೆ ಬೇಡ. ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈ 
ಏಭಾರಗಳನ್ನೊದಗಿಸಿ ಜಗಕ್ತಿಗೆ ಮಹದುಸಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಕೈಪ್ರತಿಯನ್ನು ನೋಡಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸಾಂಡೀಚಜೇರಿಯ 
ಆಶ್ರಮದವರಿಗೂ, ಓದಿನೋಡಿ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ 
ಸ, ಸ, ಮಾಳವಾಡರಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ಸಾಹಿಸಿ ಅನುಕೂಲರಾಗಿ 
ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಮುದ್ದಾಗಿ ಮಂದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಸಾಂಗಲಿಯ ಶ್ರೀ ಗಣಪತಿ 
ಸಂಸ್ಥಾನ ಫ್ರೆಸ್ಸಿನವರಿಗೂ, ಅನ:ವಾದಕರ ಪರವಾಗಿ ಆಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ, 
ಸೊಸೆಗೆ ನನ್ನ ಗುರುಬಂಧುಗಳಾದ ಶ್ರೀ. ರಾ, ಕ್ಸ. ಜೋಶಿಯವರು ತಮ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಪ್ರಕಾಶನದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಗೆ ನೀಡಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 


ತ್ರೀಶಿವಾನಂದ-ಮಂದಿರ  ತೆಮ್ಮ 
ತಬೀಬನಗರ, 
ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ, ಯೋಗೀಶ್ವರ ದತ್ತಮೂರ್ತಿ 


ಅನುವಾದಕರ ಮುನ್ನುಡಿ 
NU, 


ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಹಸ್ತಲಿಖಿತವನ್ನು ಬರೆದು ಸಮಾರು ಮೂರು ವರ್ಷ 
ಗಳಾದರೂ ಇದನ್ನು ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ತ ಕೇವಲ ಈಶ್ವರ 
ಕೃಪೆಯಿಂದಲೇ ಈಗ ಬಂಡೊದಗಿಡಿ ನಾನು ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯಜೇ*ಂಬ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈಕಾಸೆದವನಲ್ಲ, ೨085 ಅಸ್ವಸ್ಥ ತೆಯ 
ಮೂಲಕ ರಜೆಯ ಮೇಲಿರುವಾಗ ನನ್ನ ಒಬ್ಬ ಮಿತ್ರರು ಶ್ರೀ. ಅರವಿಂದರ 
"(1.16 Divine” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಾವೇರಿಯ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ವಾಚೆನಾಲಯದಿಂದ ಓದುವದಕ್ಕಾಗಿ ತಂದುಕೊಟ್ಟರು, ತ್ರೀ, ಅರವಿಂದ 
ಯೋಗಿಗಳ ಮಾಹಾತ್ಮ ವನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಅರಿತವನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದುವ ಸುಯೋಗವು ಬಂದೊದಗಿದ್ದು ಇದು ಮೊದಲೆ 
ಯದೇ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ಓಡುವದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಭಾಷೆಯು ಅತಿ ತೊಡಕಾದದ್ದಿ ದ್ರ ರೂ, ಆದು ಅಷ್ಟೇ ಗಂಭೀರವಾದದ್ದೂ, 
ಆಳವಾದ ತತ್ವಚ್ಞಾನದಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದೂ ಇರುವದೆಂಬದನ್ನು ತಗತೆ 
ಓದಿಓದಿದಂತೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆಭಿರುಚಿಯಂ ಬೆಳೆದು ಅದರ ಮೂರೂ ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಓದಿ ಮುಗಿಸಿದ್ದೆ, ಗಂಧದ ಕೊರಡನ್ನು ತಿಕ್ಸಿ ದಷ್ಟು ಸುಗಂಧವೇ 
ಹೊರಡುವಂತೆ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಓದಿದಂತೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ 
ಯೋಗಿಗಳ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಗಾಂಭೀರ್ಯವು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆವರಿಸಿತು. 
ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲವು ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಸೆ ಸಮರ್ಪಕ 
ವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಈ ಅವರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡೆ. ಓದಿದ ಪುಸ್ತಕ 
ದೊಳಗಿನ ಮಹತ್ತ್ವದ ಭಾಗವನು ಬರೆದಿಡುವ ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಇದರೊಳ? ನ 
ಕಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉದ್ಭೃತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪಿರಂಗಿ 
ಕೊಡುವವನಿದ್ದೆ. ಅಷ್ಟ ರಲ್ಲ ಅದರೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಚಾರವು ಇಳ ಜತ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಕಪ್ಪ 


V1 


ಒಮ್ಮೆ ಓದುವದರಿಂದಷ್ಟೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ನಾಟುವದಿಲ್ಲ, ಅದನ್ನು 
ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಕಿಡಕ ಗ್ರ ಹಿಸಲಿಕ್ಸೈ ಸುಲಭವಾಗುವಜೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಿಂದ ಕನ್ನಡಿಸುವ ವಿಚಾರವು ದೈಢವಾಯಿತು, ಕೇವಲ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ೫ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಭಾಷಾಂತರದ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಉದ್ದ ೦ಥವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸು 
ವದು ಹೇಗೆ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಡೀವಿ ಭಾಷಾಂತರವಾಗ 
ಲಾರದು. ಶಬ ಕ್ರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಡೋಣವೆಂದರೂ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ಪ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿವೆ. ಇಂದವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಇಡುವದೇ 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಇಂದ ಇ ಸಂಗಗಳಂ AINE ಅದರಲ್ಲಿಯೂ, 
[| ಮೂವತ್ತು ವರುಷ ಕನ್ನಡ Ar Ne ವೃತ್ತಿ ಸೋಸುಗ 
ಅಗಲುವ ಪ್ರಸಂಗವು “ಬಂದೊಡಗಿದ್ದೆ ರಿಂದ ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮ ಸು ಸರಿಚಯವು 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗತ್ತು. ಈ ದೀರ್ಫ್ಥ ಕನಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆದ ಕನ್ನಡ ಪಾಜ್ಮಯದ 
ಪ್ರಗತಿಯಿಂದ, ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಖಷಿಗಳ ಶಾಪದಿಂದ 
ಸುಪ್ತ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಎಚ್ಚ ತೆ ಜಯಂತನಂತೆ, 
ದಿಗಿಲಾಗಿದ್ದೆ. ನನ್ನ ಹಳೆತಾದ ಮಾಸಿದ ಭಾಷೆಯ ಈಗಿನ ತರ.ಣ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ 'ಸರಿಗಟ್ಟಿ (ತು! ನಾನು ನನ್ನ ಹಳತಾದ ಭಾಷೆಯಿಂದ 
ಬರೆದರೆ, ಅದು ಪ್ರಿಯ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಹೇಗೆ ವಂಬ್ಬಾ ದೀತು! ಎಂಬ 
ಅನೇಕ ಕಲ ) ನೆಗಳಿಂದ ಮತಿಯು ಕುಂರಿತನಾಯಿತು. ಶಂಸು ಹೊತ್ತಿನ ವ 
ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಶ್ರೀ, ಅರವಿಂದರ ಗ್ರಂಥದ ಯಶೋದುಂದುಭಿಯು ನನ್ನನ್ನು 
ಎಚ್ಚರಿಸಿ ಸ | ಮಾನವನೇ | ಗ್ರ ಂಧಕರ್ತನೆಂಬ ಆಹಂಕಾರದ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು, ಯಶಾ ಸಡುಕದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಇಡದೆ, ನಿನ್ನ 
ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗು. ನೀನು ಮಂದನಾದರೂ ಶ್ರೀ, ಅರವಿ ದ ಯೋಗಿಗಳ 
ಮಹತ್ತು ತ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಯೋತಿಯೂ, ಆಶೀವಾ ೯ದವೂ ನಿನ್ನ ಬೆನ್ನ ಹಿಂದಿದೆ. 
ಗ್ರಂಥದ ಮಹತ್ವ ನೇ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುತ್ತ ಲಿದೆ. 
eh ದ ಗಾಲಿಗೆ ಕೆಹಾಕು ಎನ್ನುವಂತೆ ಭಾಸವಾಯಿತು. 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದೆ, ಶ್ರೀ. ಅರವಿಂದರ ನಿಜಾರಸರಣಿಯು ನೂತನ 
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ವಾದದ್ದು. ವಿಷಯವೂ ಅತಿ ಗಡಚಾದದ್ದು. ಭಾಷಾಂತರದ ಅರ್ಥವೂ 
ಶಿಳಿಯದೆಂತಾಯಿಂತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶಬ್ದಶಃ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅರ್ಥಾನುವಾದವನ್ನು ಕ್ಸ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ ಯಿತು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಓದಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕ ಡ “ಭಾಷಾಸರಣಿಗೆ Pe ನ4ಕೆ ಭಾಷಾಂ 
ತರದ "ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ, ಹೆಚ್ಚು ಇ್ಯಪಕವಾಗಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು ನನ್ನ ಪ್ರ ನತ ದಲ್ಲಿ ತ.ಸು 
ಯಶಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗ.ವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಹಿಂದಿನ ದುರ್ಬೋಧವಾದ 
ಸರಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತಿರುಗಿ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳ ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಕೆಲವು ಗೆಳೆಯರಿಗೆ ke ಓದಿ ತೋರಿಸಿದೆ. ಭಾಷೆಯ ದುರ್ಜೋಧತೆಯು 
ಕಡಿಮೆಖಬಖಾದರೂ, ತತ್ವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರದ ನನ್ನ ಕೆಲವು ಮಿತ್ರರಿಗೆ 
ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ನನದ ಗಾಂಭೀರ್ಯವು ಅವರ ಲಕ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾವಾ 
ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ ಅವರು ಮೂಗು ಹೊರಳಿಸಿ ಒಂದು ಚಹಾದ ಗುಟುಕಿನಷ್ಟು 
ಕೂಡ ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ನನ್ನನ್ನು ಉಪಕನಿ 
ಓದರು. ತಳಗನ್ಸ ಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯ. ವದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಮನಾದ ಅನಂದನನ್ನೂ ಆದರವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಬಹಂದೆಂಒ ನನ್ನ 
ಹೆನ್ಮುಗೆ ಒಲವಾದ ಸೆಟ್ಟು ತಗಲಿತು. ಕೆಲವು ಮಿತ್ರರು ಈ ನನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸಿ eS ಶ್ಲೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದರು, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಕೊಡುವವ ದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಅನರ 
ಸೂಚಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತು ನಿರೋಧಗಳಿಂದ, ಈ ವಿಷಯದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ಉಪೋದ್ಭಾತವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಿಸಿತು ಆ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಯಧಾಮತಿ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಕಟಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲದಿಂದೆ, ಎಪ್ಪಲ್ತಾರು 
ಮುದ್ರಿತ ವಾನುಗಳುಳ್ಳ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಮನಷ್ಯ ಜೀವನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
ನಿಕಟವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಓಂದು ಅಲ್ಪ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಬರೆದೆ. ನನ್ನ ಮಿತ್ರರಿಗೆ ಅದನ್ನು ಪುನಃ ಓದಿ ತೋರಿಸಿದೆ. ಹಲವರು 
ವಿಷಯವು ಚನ್ನಾಗಿ 'ಮಂಡಿಸಲ್ಪ ಬ್ರಿದೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಂಥರೂಪದಿಂದ ಸ್ರಕಟಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಫೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರು. ಅದಕೆ, ಹಲವರಿಗೆ ಅದರ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ 
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ಮತ್ತು ಅದು ಅವರಿಗೆ ಆಗುವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿತು, ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾರದ ಪಾಜ್ಮಯವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮನಾಗಿ ಯಾಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವು ತಿಳಿಯುವಂತಿದೆ; ಇತರರಿಗಿಲ್ಲ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅತಿಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜನತೆಗೆ 
ಇಂಥ ಸೂಕ್ಷ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಜನಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಹೊಣೆಯು ಸಾಹಿತಿಗಳ ಮೇಲಿರುವದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರೆ ಅಸ್ಪಾನವಾಗಲಾರದು. 


ಕೆಲವು ನಾಜ್ಞಯ ಸೇವಕರು ವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಜನರ ಬುದ್ದಿಯ 
ಮಟ್ಟ ಕಳಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಸುಗುಮವಾಗುವಂತೆ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಅನ್ನುವರು 
ಗಂಭೀರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸುಲಭ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕೆಂದು ಇದರ 
ಅರ್ಥನಿದ್ದರೆ ಅವರ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಅದರೆ 
ಅಗ್ಗವಾದ ಗ್ರಾಮ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ಗ್ರಾಮ್ಯ ಅರ್ಥಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವದೆಃ 
ವಾಜ್ಮಯದ ಉದ್ದೇಶವಿರಬೇಕೆನ್ನು ವದಾದರೆ ಇದನ್ನು ಯಾನ ವಿಚಾರ 
ವಂತರೂ ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಃ ಳಿಗೆ ಐಾಬ್ಮಯವೆನ್ನುವದಾದರೆ 
ಆ ಶಬ್ದದ ದುರುಪಯೊಂಗವೇ ಸರಿ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಚಕರ ಬಂದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಮಾಡಿ ಅವರ ವಿಚಾರದ ವ ಟ್ಟಿವನತ್ನಿ ಎತ್ತೆರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಇರಬೇಕು, ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜನತೆಯ ಕಾಮೆಕ್ರೋಧಭದಿ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು 
ಉದ್ರೇಕಿಸಿ'ಅವರ ಕ್ಷಣಿಕ ರಂಜನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಾರದು. ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಜನತೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿತವನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ರೆಸಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯನ 
ಮನೋನಿಕಾರೆಗಳನ್ನು ಉದ್ರೇಕಿಸುವ ವಾಬ್ಮಯದಿಂದ ಸಮಾಜದ 
ತಳಹದಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಭದ್ರವಾಗಿರಲಾರದು, ವಾಚಕರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅವರೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನೀತಿಯೂ 
ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಕೈರ್ಯವ್ಣೂ, ವ.ಫಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಖ, ಶಾಂತಿ ಸಮಾಧಾನಗಳೂ 
ನೆಲೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ನಿಜವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವು. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿ ವಾಜ್ಯುಯದಲ್ಲಿ ಜನತೆಗೆ ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ತಿಳಿದ ಸ್ಮೂಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಷಯ 


1X 
ಗ ಕಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಣ ಮಾಡುವ ಕೌಶಲ್ಯವು ಇರವೇಕೆಂದು ಸಹೆವಾಗ 
ನೈ ವಸಬ್ಮಯ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಕರದಲ್ಲಿ ಯೋಗವು ಬೇಕು. ಯೋಗ 
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ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಬರಹಗಳನ್ನು ಒರೆದು ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸ. 
ಸುವದು ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಜನರೆ ಮನೋ ವೃತ್ತಿ ಯುಂ 
ನಿನರ್ಗತಃ ಕೆಳಗೆ. ನೀಚತನದ ಕಡೆಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುವ, ಆಥವಾ ಆದಕ್ಕೆ ಊರ್ಧ್ವಗತಿಯ-ನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ, 
ಉನ್ನತವಾದ ಆಫ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಿ ವಹಾರೆಮಾಡುನಂಕ ತಾತ್ತಿಕ 
ನಿಚಾರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಈ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನಾಬ್ಮಯ 
ಸಿರ್ಮಾಣನತಾಡುವದು. ಬಹು ದುಸ್ತರವಾದ ಕೆಲಸ ಹಾಗೂ ಇಂಥ 
ಬರಹೆಗಳ ಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ವಾಚಕರೂ ದುರ್ಲಭ, ಆದರೂ 
ಅಚ ಸುಲ; ಚಿ ಕ್ಷಣಿಕ ಮನೋರಂಜನದ ಲೇಖಗಳಿಂದೆ 

ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಸಹೆಯುನ ಹನಾ ್ರಸಪಡುವದ: ತಕವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, 


P< 


ಜನತೆಯನ್ನು ಅಧೋಗತಿಗೆ ಒಯ ಪಾಸವು ಅವರ ನಾಲಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ, 
ಆದರೆ ಇದರ ಬದಲು ಸತ್ಸಾಸಿತ್ಯವನ್ನು ಟುಮಾಡುವ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ 
ಮತ್ತು ಇಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರಸವನ್ನು ನೇವಿಸುವ ಸತ್ತವೃತ್ತಿಯ ನಾಚಕರೂ 
ಕೂಡಿ ಒಂದು ಜಾ 2 ನಯಟ್ರ ದ ಸತ್ರವನ್ನೇ ಆರಂಭಿಸುವರು, ದ್ರವೃಮಯ 
ಯಜ್ಞ ಗಳಿಗಿಂತ ಬ್ಲಾ ನಮಯಂ ಯಜ್ಞವು ಹೆಚ ಶ್ರೇಯಸ್ಕ ರಮಾದಪ್ಪೆ ಎದು 
ಭಗನಂತ ನು ಗೀತೆಯ ಲ ಉಪದೇರಿಸಿರುವನು, 'ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಜ್ಞಾ ಸ್ವನಮಯ 
ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ಸಾವಿತಿಗಳಿಗೆ ಥಧನಲಾಭನೂ. ವಾಚಕರಿಗೆ ಕ್ಷಣಿಕ ಮನೋ 
ರಂಜನೆಯ ಆದದ್ದು ಬಚ್ಚ, ಇಂಧ ಕೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜನತೆ 
ಯನ್ನು ಮೇಲ ಕ್ಲಿತ್ತುವ ಪ್ರ ಕ ಸಾಹಸ ವೈಯಕಿ ಶಿರ ಮತ್ತು ನಾಮಾ 
ಜಿಕ ಸುಖ Bl so po , ಹೇಗೆ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ 
ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟ ತರವಾದ ರಾಸ್ತ್ರಾ- 
ಭ್ಯ್ಯಾಸ, ತಪಶ್ರ ರ್ಯೆ ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಇವು ಅವರ್ಯನಿರುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ವಾಚಕರಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಸಾಮ ವು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವು ಬೇಕು, ಇಂಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಆಜ ಜನತೆಯ ಮಟ ಕ್ರೈ ಎಷ್ಟೇ ಇಳಿದರಣ ಅದರ ಮರ್ಮ 
ವನ್ನು 'ಅರಿಯಸಕ್ಕೂ. ಅದನ್ನು ಓದುವ ರುಚಿಯು ಉಂಬಾಗಲಿಕ್ಟೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಆದರ ಮುತ್ತು ಪ್ರೀತಿಯು ಬೆಳೆಯಲಿಕ್ಟೂ 
ಪ್ರಯತ್ನವು ಬೇಕು. ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುವಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ 
ಅಭಿರುಚಿಯುಂಹಖಾಯಿತೆಂದರೆ, ಅದರ ಆನಂದನ್ರ ಅಸವಮಾನವಾದದು, 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿ ಕೊೋನವನ್ನೇೇ ಅದು ಬದಲಿಸಿ ಒಡುತ್ತೆದೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಸುಧಾರಿಸಹತ್ತುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಪರಿಣಾಮವು 
ಕಣಿಕ ಮನೋರಂಜ ನೆಯ ಕಡೆಗೇ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಮನೋನೃಶ್ತಿಗಳ 
ಮೇಲೆ ಆಗಲಾರದು, 


ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, ಅಂದೆರ ಈ ಗ್ರಂಥದೆನ್ಯಿಯ ಭಾಷಯನನ್ನ್ನ 
ವಿನಯದ ಗಂಂಭೀರ್ಯನ್ರ ನೆ್ಸವಾಗದಷ್ಟರ ಮಟ್ಟೆಗೇ ಸಲಭಮಾಡು 


ತೆ 


Xl 


ವದು ಶಕ್ಕವಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನವು ವಾಚಕರ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂೂ ಅಧ್ಯಯನದ ಫಲದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿ ಯಾವ ಮಹತ್ವದ ಉದ್ದೇಶವು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಸಾಧಿಸಲಾರದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ವಿಷಯವು ಆರಂಭಕ್ಕೆ ತುಸು 
ಕಠಿಣವನಿಸಬಹುದು ಗ ಪ ಗ fant qe ym: 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ, ಸಿಂಹವು ಅರಣ್ಯದ ಜೊರೆಯಾದಾಗ್ಯೂ. ಆದು ಬರೇ 
ಬಾಯಿ ತೆರೆದು ಮಲಗೋಣದರಿಂದ ಅದರ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ತಾವಾಗಿಯೇ 
ಮೃಗಗಳು ಹೋಗಿ ಬೀಳೆಲಾರವು. ಆದಕ್ಟೂ ತೆನ್ನ ಹಸಿವೆಯನ್ನು 
ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ವರುವಿನ ಬೆನ್ನಟ್ಟಹೋಗಿ ಬೇಟೆಯನ್ನು 
ಸ್ರಯತ್ಸೆದಿಂದಲೀ ಸಂವಾದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಡಿ, ಆದೇ ಪ್ರಕಾರ್‌ ನಮ್ಮ, 
ಪ್ರಿಯ ಕನ್ನಡಿಗರು ಒ.ದ್ದಿ ಶಾಲಿಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ತತ್ತಜ್ಞಾ ನೆದ ಹಸಿವನ್ನು ತೃಪ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಟೋಸ್ಪರ. ಅನರಿಗೂ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಿಕ್ಟೇ ಬೇಕು 


ರ್‌ 


ಈ ಗ್ರಂಧದ ಸರೀಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಂತರಾದ ಕನ್ನಡಿಗರೇ ಮಾಡ 


ಬಲ್ಲರೆಂದು ಅವರಿಗೇ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕವಿ ಕಾಳಿದಾಸನ ನಚನದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ 
ಸ da: Fadia Aqaqedfad Ea: 1 


ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಸ್ಪ್ರೃತಡೆಗಳೂ, ಕುಂದಂಕೊರತೆಗಳೂ ಹಲವಾರು 


[e | 

ಉಳಿದದ್ದೆನ್ನು ಬಲ್ಲನು. ಸ್ಪಲನಲಳಲತೆಯಂ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವ, ಗ್ರಂಥ 
ಬರೆಯುವದು ಈ ಬೇಖಕನ ಉದ್ಯೋಗವಲ್ಲ., ಶರೀರ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಅಸ್ವಸ್ಥತೆಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರೀತಿಯ 
ನಿಷಯನೆಂದು ಇದನ್ನು ಬರೆದದ್ದಾಗಿದೆ ನಿದ್ವತ್ತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ 

ಗ $ ಉಂ 2 ಸ್ನ ಕ್ರಾ 
ಹೆನ್ಮಯಂತೂ ಇಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ದೇವಿಯ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾದ 
ಅಸಂಖ್ಯ ವರಕವಿಗಳಿದ್ದು ಅನರೆದುರಿಗೆ ಈ ನರಕವಿಯ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಫಲವೇನು! ಈಗಿನ ಭಾರತೀಯ ಜನತೆಯ ದುಃಸ್ಥಿತಿಗೆ 


ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಭೌಕಿಕ ನಿಚಾರಸರಣಿ, ಇವೇ ಕಾರಣವಿದ್ದು 


೫1. 


ಈ ಸಿ ಿಪಿಯೆನ್ನೆ ಸುಭ ಇರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆತೆ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರವಣ ಣತಕೆಯೊಂಡೇ ಉಪನಯೆ 
ನಿರುವದೆಂದು ನನ್ನ ಜಲ್ಪಮಂತಿಗೆ A ಬಂದದ್ದರಿ ಂದೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಜನತಾ ESR ಇಡುವ ಪ್ರಯತ್ನನನ ನ್ನು ಮಾಡಿನ್ಲೇನೇ 
ಹೊರತು. ಬೇರೆ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 


ಗೈಂಧೆ ಪ್ರಕಾಶನ ಮನ್ಮಣಿಯನ್ನ ಹೊಂದುವದಕ್ಕೋಸ ಸ್ನ ಪ್ರೀ 


ಬಾ 
p>, PR ) J 1 pr ಎಷೆ ಆ ಟೆ ಕೆ 
ಅರವಿಂದಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹಸ್ಮಲಬಿತವನ್ನು ಕಳಿಸಿದೆ, ಕೂಡಲೇ. ಆಶೈನುದ 
[eS 
ಹ ಗ 4 ಕ ಲೆ nd 4 ಹ ಎವಿ ಎ $ ಎಳೆ ೪ 
ಎಬ ಾಒಕರು ವಮಾಶನಿಬಿಯುದರ ಜನಿಸಿ ನೀೀಶರೆಗೆ ಲಿನೆ 


w ದಾಟ 
A 


‘You have the permission of the Mother to 
publish your “ Arwinda Darshana '', Itis well done... 
ಲ The book is the first of its kind in Kannad 


and we wish you all success ''. 


ಚ ನಿಮ್ಮ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ ಈ Ao ಪುಸ್ಮಕ ವನ್ನು ಪ್ರಕಂತಿಸಲಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ, ಮಾತಾಜಿಯವರ ಸನಮ್ಮುತಿಯಿದೆ. ಆದು ಚನ್ನಾಗಿ ಬರೆದಿರೆ. 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಗ್ರಂಥ ಮೊದಲನೆಯದು; ಫಿಮ್ಮ್ಚು ಪೂರ್ಣ 


ಯಶಸ್ಸನ್ನೂ ವವ ವ » ವಂಗ, 


A ಹ ಸ 1 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ರ ಜನಭನ್ನ್ನಿತ್ತು ಆವೀರ್ನ ದಿಸಿದ WH NO) yw 
ಯವರಿಗೆ ಅನೇಕ ನಮ್ರ ಪ ಸಲ್ಸಿಸುವದು ನನ್ನ ಆದ್ದ 


ಇಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಮದ 


ಇರ್ತವೆ ವ್ಯವ 
ಗುಪ್ತ ಇವರು ನನ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅನುಕೂಲತೆಯನ್ನು 
ಮಾ ಕೊಟ್ಟು ಈ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ಪರೀಕಕರಿಗೆ ಹಲ್ಲಿಸ್ಸಿ ಅವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಮ \ ತ್ರ ಮ ಫ್ಯ 
ವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಬಗ್ಗೆ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ, ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಇತ್‌ 
ಭೆ. 


ಕ್ಸಬರಹದ ತಿಯನ್ನು ಸೂಸ್ಲೂವಾಗಿ ಓದಿ ಮಹತ್ವದ ತಿದ್ದುಪಡಿ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ ಪ್ರೊ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಮಾಳವಾಡ, ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜ 

ಧಾರವಾಡ ಇವರನ್ನು ಎಷ್ಟು ನುಪಿಸಿದರೂ ಅಲ್ಲ ಲ್ರವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಹೆಚ್ಚಿನಬಾಗಿ 
ಈ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ಮುದ್ದಾಗಿ. ಸಂದ್ರಿಸಿ ಮನೊ ಹಕ್‌ ಪುಸ್ತಕ ರೂಪ 


೫111 

ಹಿಂದೆ ಓದುಗರ ಕೈಸೇರ.ವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಸುಪೃದಯರಾದ ಶ್ರೀ ಗಣಪತಿ 
ಸಂಸ್ಕ್ರಾನ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಮ್ಯಾನೇಜರ, ಶ್ರೀ, ಎಸ". ಎನ್‌, ದೇಶಪಾಂಡೆ, 
ಎಂ,ಏ, ಬಿ ಬಸ್‌ ಸ, ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಬ್ದತೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರೆಸ್‌ 
ಕಾನಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾಯ.ವನ್ನೀೀಡಿದ ಹಾವೇರಿ ಹಳೆಯ, 
ಸೆ: pL ಶಿಕ್ಷಕರಾದ ಪ್ರೀ ರನರಾವ ಕರ್ಜಗಿ ಪತ್ತು ಕನ್ನಡ ಶಾಲ 

ಶಾಸ್ಕಿರರಂಡ ಪ್ರೀ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ನಾನು ಉಪಕ್ಕ ತೆನಾಗಿ 
ತೀ ಕೂನೆಗೆ ವು ಗೃಂಥದ ಪ್ರ ಕಾಶನನನ್ನು ಕೃಕೂಂಡ ಜಾ 
7 ) ಲಧಮಾಲೆಯೆ ಸಂಕ ಒಕರಂದ ನಮ್ಮ ಗುರಪ್ಪ ಪ್ರೇ ಯೂೋಗೀಶ್ಯರ 
ದತ್ತ ಹೂರ್ತಿಗಳನರಿಗೆ ನೇಕ ಆಭಿವಂ ದನಗಳು 


ಸಾಂಗಲಿ | 
ರ್‌. ಕೈ ಜ.೧6ತಿ 
ಘು, ಗಜದಿವ ಗಿ | 


pS LAOS OSLO OSHC 


ಅರ್ಪಣಪತ್ರಿಕ 


ಶಾ ಪಿಪಿ... 


ಯಾನೆ ಮಹನೀಯರ ಕ 


ಸಪ 
ಜ್ಞಾ ನಾನೇಕೆಯ 


ನಾದದಿಂದ ಈ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಆಂಕುರಿಸಿತ್ಕೋ 
ಅಂಥ 


ne 
ಇಬ 
ಇ 
೪೪ 


ಹ್ಮೀಭೂತ 
ಶ್ರೀ ಸದ್ಗುರು ಶಿನಾನಂದತೀರ್ಥಸ್ಸಾಮಿ 


ಮಹಾರಾಜ, ಬಂಕಾಪುರ 


ಎಲೂಕಿಳಉತೋಳಿಕ ಚ್‌ ಟ್‌ 


ಇವರ 


ಚರಣಕನುಲಗಳಿಗೆ ಭಕ್ಕಿಪುರಃಸರ ಈ ನನ್ನ 
ಪ್ರಧಮ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುವೆನು, 


ತಕರ LALO VIP ಉಲೂಕಿಉಲಳಿಗಾಳಿಯಳಉ ಲೂಕ 


ಇ UOC LPO CS 


SS LPR ONLI COG py 


ರಕ 


HA) 1 
ಆ. 
ಗ 


ಹ 





ಸಮಾಧಿಸ್ಥರಾದ 
ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರೀತಿನಾನಂದ ತೀರ್ಥರು 


ಸೇನಾಮಂಟಹಷ-- ಕೋಡೀಬಾಗ-- ಕಾರವಾಡ 


ನಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಮಾನಿ 
ನೆಂ. ವಿಷಯ ಪುಟ 
೧, ಉಸೋದ್ರಾತ ಭಂ ಸೆ ೧ ೭೬೬ 
೨. ೧ನೆಯ ಸರಿಚ್ಛೇದ. ಪ್ರವರ್ಜನ್ನ wi ಜಾ 
೩ ೨ನೆಯ ಸರಿಜ್ಲೇದಸರಲೋಕಗಳು ... ೧೦೬-೧೫೧ 
ಬ ನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ -ಜನ್ಮಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮವಿಪಾತ VRS 


ವೂ 


If any one rightly understands the law of Karma, 
no one would be unrighteous, no one would sin and 
every one would strive to lead the ‘Life Divine” and 
attain God-realisation. 

Shree Suan Shfcoanond, Aishihesh, 

ಕರ್ಮ ನಿಪಾಕದೆ ಯಧಾರ್ಥ ್ರಾ ನವನ್ನು ವತಾಡಿಕೊಂಡರೆ, 

ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗುವರು; ಯಾರೂ ಪಾಪಕೃತ್ಯವನ್ನು ಮಾಡರ,; 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ದಿವ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಜೀವಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ ಆತ್ಮ. 
ಸಾಕ್ಳಾತ್ಯಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 

ತ್ರೀ. ಸ್ಮಾಮೀ ಶಿವಾನಂದ, ಯಷೀಕೇಶ, 


ಮಹೆರ್ಹಿ ಅರವಿಂದರವರ “ಸಂ Divine” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಓದುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಮೂರನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು” ಅತ್ಯಂತ 
ಚತ ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಅವಲೋಕನದಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಗ್ರಂಥವು ಕೇವಲ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಪರನಿದ್ದು, ಆ ವಿಷಯವು ಸರ್ವ- 
| ತಿಳಿಯದಷ್ಟು ಗಹನ ವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯ ಬಾ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯ iS ಬಹು ತೊಡಕಾದದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ, ನಾಕ್ಕರಚನೆ, ಪ್ರತಿಪಾದನೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಭಾಷಿಯಿಂದ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದರಿಂದ್ರ ಈ ವಿಷಯದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ 
ಆಂಗ್ಲಭಾಷಾಕೋವಿದರಿಗೂ ಅದರ ಅರ್ಥವಾಗುವದು ಬಹಳ ಕಠಿಣ. 
ಇಂಥ ಕಠಿಣವಾದ ವಾಕ್ಯಜಾಲದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ತತ್ತಜ್ಜಾ ಸ್ವನದಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಅರ್ಥಗಳ ಕಣಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ತಿಳುವಿನ ಘಟ ಸಿಯನ್ನು *ಮಾಡುವದೆಂದಕ್ಕೆ 
ಬಹು ಕರಿಣವಾದೆ ಕೆಲಸ. ಒಬ್ಬ ಆ ಜಾ ದ ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರನು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವಾಬ್ಮಯ ಸಮುದ್ರದ ತಳದಲ್ಲಿರುವ ಮುತ್ತು, ರತ್ನ 
ಹವಳಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯುವದಕ್ಕೋ ಸ್ಪರ ಹೆಣಗಿ "ಕೊನೆಗೂ ಪಾರಸಿಗಡಿ 
ದಣಿದು ಹಿಂತಿರುಗಬೇಕಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಅವರ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದುವ ಸುಯೋಗವು ಬಂದೊದಗಿದ್ದರಿಂದ ನಾನೂ ಒಮ್ಮೆ 
ಪ್ರಯತ್ನ್ನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹವಣಿಸಿದೆ. ನನಗೂ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ನನ್ನ 
ಮಿತ್ರನ ಅನುಭವನೇ ಬಂದಿತು. ಆದರೂ ಹೆದರದೆ ನನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಕೇವಲ ಕೃಪೆಯಿಂದಲೇ ಅವರ 
pl Spee. ಮೂರು ನಡುಗಡ್ಡೆ ಗಳ ಆಸರವು ನನಗೆ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಈ 
ದ್ವೀಪಗಳ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಅವುಗಳ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವು ಮೌೌಲ್ಯವಾದ 
ಸಂಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಯಥಾಮತಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಕೃತಕ ತ್ಯನಾದೆ, 


ವಿ ಅರೆವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಇಂಥ ಬಹು ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಸಂಪತ್ತಿಯ ಉಪ- 
ಭೋಗವನ್ನು ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅಯೋಗ್ಯವಾಗುವದೆಂದು 
ಕಂಡುಬಂದದ್ದರಿಂದೈ ಅದರ ಲಾಭವನ್ನು ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಬಂಧುಗಳಿಗೂ 
ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲದಿಂದ ನಾನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಈ ಮೂರೂ 
ನಡುಗಡ್ಡೆ ಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ತಿಳಿಗನ್ನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ- 
ವನ್ನು ಕೆ ಕೈ ಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಸೇನೆ. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ RNS ಆಂಗ್ಲಭಾಃ ನಿಯಲಿಯ 
Me WE ನಾನು ತಿಳಿಗನ್ನಡ ( ತಿಳಿಯುವ 3. ಕನ್ನಡ = 
ತಿಳಿಗನ್ನಡ ) ದಲ್ಲಿ 'ಇಟ್ಟಾಗ್ಯೂ ಅದು ಇನ್ನೂ ಹಲವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವದು 
ಕಠಿಣವಾಗಬಹುದು.. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಸೂ ಬರ್ಕ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿಷಯಗಳ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿರುವ ನಮಗೆ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರವು ಅಪರಿಚಿತವಾದದ್ದು. ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಚಾರವು 
ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಮೊದೇಂ ಆ ವಿಚಾರದ ಅಭ್ಯಾಸವು ಕೆಲ 
ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಆಗಿರತಕ್ಕದ್ದು. ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರದಿಂದ ಸ ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾದ 
ಮನೋಭೂಮಿಕೆ ಇದ್ದವರಿಗೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರವೂ ಮುಂದೆ ಈ 
ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಬಹುಕಾಲ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ರುಚಿಯೂ ಉಂಟಾ- 
ಗುತ್ತವೆ. ಎರಡನೇಯದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವಾಗ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ೩ ಕಾಣದ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥ ವುಳ್ಳ 
ಶಬ್ದಗಳ ಉಸಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವನ್ನು 
ನಾವು ವ್ಯವಹಾರದನ್ಲಿ ಉಸಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಅರ್ಧವು ನಮಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಶಾಶ್ರೀಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
« ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ ” ಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯಾವದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಉಪಯೋಗ 
ಮಾಡಿದೆ ಹೊರತು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ| ಅರ್ಥಸೊ ೀಟವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕೆಲವ.ಟ್ಟಿ ಜಸ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಲ್ಪಸ್ನ ಲ್ಪ 'ಪೂರ್ವ ಪರಿಚಯ- 
ನಿದ್ದಹೊರತು ಗೃಂಧದ ಮರ್ಮವು ಚಾ ಗಿ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯ 
ದಾಗಿ ವೇದಾಂತ, ತತ ೈಜ್ಞಾನೆದಂಧ ಉನ್ನತ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯದ 
ನಿನೆೇಚನೆಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ನಮೂ ವಾಡ ಉನ್ನತ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂ- 


ಬಿ 
ಉನೋದ್ಭಾತ ಪ 


ದಲೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ತತ್ಸಮ ( ಗೀರ್ವಾಣ-ಸಂಸ್ಕೃತ) ಶಬ್ದಗಳ 
ಬದಲು ಕೆಲವು ದೇಶ ಶಬ್ದ ಗಳ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಬಹ. ದಾದರೂ ಅರ್ಥ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಅಂಧ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತೆ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನೇ ಉಸಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿಷಯವು 
ತುಸು ಕರಿಣವೆರಿಸಬಹುದು, 


ಇರಲಿ, ಇನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿವಾದ್ಯ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರ- 
ಳುವಾ. ಇದರಲ್ಲಿಯ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಜಿಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಪರಲೋಕವಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮರಹಸ್ಯಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ನರ 
ಸ್ಟೂಲದೃಷ್ಟಿಗೆ, ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಎಲ್ಲ ವ್ರಾಣಿಗಳೂ ಜನ್ಮ 
ತಾಳಿ, ಕೆಲಕಾಲ ಬಾಳಿ ಮುಂದೆ ಏನಾದರೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ನಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನ್ರಾಣಿಗಳೆ ಈ ಲೋಕದ ಬಾಳುನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ತೂಲ ಶರೀರನಿದ್ದು, ಆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ “ ನಾನು'' 
ಎಂಬ ವೃಕ್ಕಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ, 
ಈ ನಾನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ ಸುಖ ಅಧವಾ ದುಃಖದ 
ಸಂವೇದನೆಯ, ಸುಖದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿಯೂ ದುಃಖದ ಬಗ್ಗೆ ದ್ವೀಷವೂ 
ನಿಸರ್ಗತಃ ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸ್ಪೂಲದೇಹವೇ " ನಾನು ' ಎಂಬ ದೃಢವಾದ ಭಾವನೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ದೇಹವು ನಷ್ಟವಾದರೆ, ತಾನೂ ನಾಶ 
ಹೊಂದುನೆನೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಆವನು ಭಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಣಿಯು 
ತತ್ವತಃ ಈ ಸ್ತೂಲಜೀಹನೇ ಆದ ಪಕ್ಸ ಕ್ಸ, ಈ ಸ್ಥೂಲದೇಹವು ನಾಶ 
ಹೊಂದಿದ ನಂತರ “ ನಾನು'' ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಭಾನನೆಯೂ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಸಂಗಡವೇ ಇತರ ಸಂವೇದನೆಗಳೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ, ಜೀವಿಶಾವಸ್ಟೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ನಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತವೆ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅಜ್ಞಾನಮಯ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಬಿಡುತ್ತವೆ, 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನನಾಗಿರುವ ನೀನು ತಿರುಗಿ ಮಣ್ಣೇ ಆಗುವಿ, ಎಂಬ 


ಭಿ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಭಗವಾನ ಯೇಸೂಕ್ಛಿಸ್ಮನ ವಚನದಂತೆ, ಸಂಚಮಹಾಭೂತದ್ದಾದ ಈ 
ದೇಹವು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡಿ ಒಂದಾಗತಕ್ಕದ್ದು, ಈ " ನಾನು” ಎಂಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇರದ್ದರಿಂದ ಪುನಃ ಅದು ಜನ್ಮತಾಳು 
ವದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಈ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಮತ್ತಾವ ತತ್ವಗಳೂ ಸ್ಥೂಲದೃಸ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರದ್ದ ರಿಂದ, ಸೂಕ್ಷ 

ಪರಶೋಕಗಳೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಗಳ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಶಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ 


ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕ್ಸತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಇ ಪಗಳ Ep ಬೇರೆ ಫಲಗಳು ಇರದ್ದ ರಿಂದ ಇಂಧ 
ಕೃತಿಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಅಸಪೂರ್ವವು ಅಥವಾ ವ ವಾಸಪುಣ್ಯಗಳು ಜೀವನನ್ನು 
ಸರಲೋಕಗಳಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿಸಲಾರವು, ಈ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾಣುವ ಸೊ ಲಭೂತಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಆದ್ಯ ೦ತ ತತ್ತಗಳೆಂದು 
ನಂಬಿರುವ ನಮ್ಮ ಸ್ತೂ ಲದ್ಭ ಸಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ನ, ಪರಲೋಕ್ಕ ಪಾಪ 
ಫಿ ಕರ್ಮ ಫಲಗಳು ಚೆಕ್‌ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈ 
ಸ್ಟೂಲ ನಂಬಿಗೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಹಲವು ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ಬಿಡಜೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತನೆ, ಅವುಗಳನ್ನು "ಬಿಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಿಚಾರನಂತರಿಗೆ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿಂದಿನ ಸೂಕ್ಸ 4 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೂಕ್ಸ್ಮಾರಚನೆಗಳೂ, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಕಾರ್ಯ ನಿಯಮಗಳೂ ಅವರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಕಾಗಿದ್ದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ತತ್ವಜ್ಞರಿಗೆ ದರ್ಶನಕಾರರೆಂಬ 
ಹೆಸರು. ಇಂಥ ದರ್ಶನಕಾರರು ಅಥವಾ ತತ್ವ ಜ್ಞ ರು ಆಧುನಿಕ ಪೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ 
ಮತ್ತು pe ವಿ ಮಾತ್ಯ ನೀಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಗಿದು, ಅವರೇ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ದರ್ಶನಕಾರರು ಹೆಚ್ಚುಪ್ರವತಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವರೋ, ಮತ್ತು ಅವರ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಚಗೆ ನಿಸರ್ಗದ ಗೂಢ. ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವದೋ, ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಏರಿಳಿತ್ಕ ಹಿತ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೫ 


ಅಥವಾ ನಾಶಗಳು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೇ ತಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆ, ಕರ್ತವ್ಯದಕ್ಷತೆ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದು, ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ 
ಬೀರುತ್ತವೆ, ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆ, ಅವರ ಸಮಾಜರಚಕೆ, 
ಅವರ ನೀತಿ, ಅವರ ವ್ಯವಹಾರ, ಉಡಿಗೆ, ತೊಡಿಗೆ, ರೀತಿರಿವಾಜುಗಳೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆದರ್ಶಭೂತವಾದವೆಂದೂ, ಇತರ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಸುಧಾರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಳಿದವೆಂದೂ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಆಜ್ಞ ಜನರ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಈ ಭ್ರಮವು ಈಗ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ನಡೆದರೂ, ಅವರೆ 
ಸುಧಾರಣೆಯ ಹೊಳಪು ಇನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನಂದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರದ ಉಜ್ವಲತೆಯನ್ನೂ, ಸತ್ಯತೆ 
ಯನ್ನೂ ಆಳೆಯುವ ನಿಜವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಯಾವದು ಎಂಬದು ಇನ್ನೂ 
ಬಹುಜನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯದಂತಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಚಲನ ವಲನದ ಹಿಂದೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾದ್ಕ ಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾದ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರುವದೋ, ಅದೇ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವನ ಕಲಹದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಜಯಶಾಲಿಯಾಗುವದಿಂಬದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ 


ನಮ್ಮ ಈ ಆರ್ಯಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾ- 
ತನದ್ದು. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕವಚಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾದಾಗ, 
ಅದರ ತಿರುಳಿನಲ್ಲಿ ಯಳ್ಳ ಷ್ಟ್ರಾದರೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸನಾತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮವೆನ್ನುವರು. ಜಗತ್ತಿನ 
ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ವರ್ಷಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ನಾಯಿ.ಯ ಕೊಡೆಗಳಂತೆ 
ಹುಟ್ಟ ನಷ್ಟವಾದಾಗ್ಯೂ, ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ, ಅವ್ಯಾಹತ 
ವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಿದೆ ಇಲಕಾಲಕ್ಕೆ, ಅಜ್ಞಾನ, ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳ 
ಬುರುಸು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ" ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಾಗಣ್ಯ, ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ 
ಭೂಷಣರಾದ ಸಾಧು-ಸಂತರ ಮತ್ತು ಸತ್ಪುರುಷರ ಅವತಾರಗಳಿಂದ 
ಜನತೆಯ ಅಜ್ಜಾ ನವು ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ 
ಸಂಸ್ಕಾಪನೆಯಂ ಆಗುತ್ತ ನಡೆದಿದೆ. ಈ ಬಒರ್ಮದ ಗ್ಲಾನಿಟರಾಗಬಹ.ದು; 
ಆದರೆ ನಾಶವಾಗಲಾರದು, ಇಂಥ ಧರ್ಮದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಭಾರವು, ಈ 


೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವಿಶ್ವರಚನೆಯ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ಸುದ್ದೆವದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 
ಆರ್ಯಾವರ್ತದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನರಾದ ಕುಲೀನ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಇತರ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವರ್ತನನನ್ನೂ, ಸಚ್ಚಾ ರಿತ್ರ್ಯನನ್ನೂ ಕಲಿಯ 
ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ ಐ ನಿಯಮವು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಲಾಗಿ ಈ ವಚನವನ್ನು 
ಮನು ಮಹಾರಾಜರು ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ವರ್ಗದ ಘಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ ಜೊಳು 
ಪ್ರೌಢಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸ ಸುವದಕ್ಫೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿರಬಹೆ.ಡೆಂದು ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಈತ ಎರೇಚ್ಛ ೫% ಇರಲಿ, ಅಥನಾ ಈ ದೇಹದ ಭೌಗೋಲಿಕ 
ಬಕ ಆ ಪವ್ರಕಾರದ್ದಿರುವಬೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಈ ಜನಾಂಗದ 
ಮನೋರಚನೆಯೇ ಹೀಗಿರುವಡೆಂದಾಗಲ್ಲಿ, ಯಾವದೇ ಕಾರಣವು ಇರಲಿ, 
ಈ ಮಾತಿನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಇಕಿಹಾಸವು ಇನ್ನೂ ವರೆಗೂ ಕಂಠರವದಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿಜಿ ಜರ್ಮನ ಪಂಡಿತರಾದ ಪ್ರೊ ಮೋಕ್ಷಮುಲ್ಲರರು 
ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಪಕ್ಷಪಾತ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ಹಿಂದೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಏನು ಬರೆದಿರುವರೆಂಬದನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ! 4 ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಹ್ಯುಎನ್‌ಶ್ಸಾಂಗನ ಪ್ರವಾಸದ 
ಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ತಾನ ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಸ್ಥೆಯ ವಿಷಯವು ಚರ್ಚಯಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆ 
ವಿಷಯವು ಯಾವದೆಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ 
ಅತ್ಯಂತ ಮಹೆತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾವದು ಎಂಬ ಚರ್ಚೆ, ಆದರೆ ಇತರ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜನರ ಲಕ್ಷ್ಯವು ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಕರಿಪುರುಷನ ಚರಿತ್ರದ 
ಕಡೆಗೆ_ಅವನ ಕ್ರೌರ್ಯ, ಯುದ್ಧ ನೈಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಕುತಂತ್ರ ಇವುಗಳ 
ಕಡೆಗೇ--ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಇದುಸ್ನಾನವು ವೈದಿಕ ಪಂಡಿತರ 
ಆಧಿನದಪ್ಲಿದ್ದು ಅವರು ಜನರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಪ್ರೇಮವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಉಜ್ವಲವ£ಗಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲಿಯ ಬಹುಜನರು ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣವರ್ಗ 
ದನರೇ ಇದ್ದು, ಕೆಲವರು ಕ್ಷಕ್ರಿ ಯರೂ ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದುಸ್ಕಾನವ ರಾಜರು ಶೂರ ಸೇನಾಪತಿಗಳೆ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಬದಲು, ರಾಜ್ಯದ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬ್ರಹ್ಮವೃ ೦ದದ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ಹ 


ಸಲಹೆಗಳನ್ನ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಕೂಡ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ತಮ್ಮ ಸಹಜಪ್ರೇಮವನ್ನು ಬೆಳಿಸಿ 
ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಈ ವರೆಗೂ ಈ ಪ್ರೇಮವು ಅವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ- 
ದಂತಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. .......... ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಇತಿಹಾಸವುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದೇ! ಶತಕಾನುಶತಕ ಒಂದೇ 

ವಿಚಾರದಿಂದ. ಇದೊಂದೇ ಬ ಪೂರಿತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ರಾಸ್ಟ್ರವು ಜಗತೀತಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ಜೀವನವು ನಮ್ಮ 
ಪಾಕ್ಟ ಮಾತೃ ರಿಗೆ ಬಹು. ವಿಚಿತ್ರನಾದದು ಅಥವಾ ಅವಿಶ್ವ ಸನೀಯವಾದದು. 
0 ಅದು ನಮ್ಮ. ತಪ್ಪು, ಯಾಕಂದರೆ, ನಮಗಿಂತ ತೀರ 
ಬೇರೆಯಾದ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಾತಾವರಣವು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂಬ 
ದನ್ನು ನಾವು ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಹಿಂದೀಯರ ಆಧುನಿಕ ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ 
PU ಗ್ರಂಧಗಳ ವರೆಗೆ ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೋದಾಗ್ಯೂ ಒಂದೇ ಚಿತ್ರವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಾವದೆಂದರೆ ಹಿಂದೀಯರ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರವು ಇತರ ಎಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಒತ್ತ 'ರದಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವಬೆಂಬದು ಇದು ವಿಚಾಲ 
ವಂತರ ಜನಾಂಗವು; ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರವು » ಎಂದು ಮುಕ್ತಕಂಠ 
ದಿಂದ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರವಾಸಮಾಡಿ ಆರ್ಯಧರ್ಮದ ಧ್ವಜವನ್ನು 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಮೆರೆಸಿದ ಸ್ವಾಮೀ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಹೀಗೆ ಓಂದು ಬದಿಗೆ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. " ಹಿಂದ.ಸ್ತಾನದ ಜೀವಾಳವು ಎಲ್ಲಿರುವದೆಂಬದು ನಿಮಗೆ 
ಈಗ ಗೊತ್ತಾಗಿರಬಹುದು ಅದು ಧರ್ವದಲ್ಲಿದೆ. "ಏಂದುಸ್ತಾನದ ಮೇಲೆ 
ಆದೆ ಯಾವ ಪರಚಕ್ರಗಳಿಗೂ ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ದುಸ್ತರ ಆಸತ್ತಿ- 
ಸಂಕಟಗಳು ಬಂದೊದೆಗಿದಾಗ್ಯೂ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಅದು 
ನಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಹಿಂದೀ 
ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು ಕೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಜೀವಾಳವನ್ನು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಡುವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಆದನ್ನು ನಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ 


೮ ಅರವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 

ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾಕಿಡಬಾರದು? ಈ ಪ್ರಕಾರ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಗಳನ್ನೆತ್ತುವದು ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. ವಾದದ ಸಲುವಾಗಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ನಾವು 
ಧರ್ಮ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ, ಮುಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕರ ಭಾವನೆಗಳು ಸುಳ್ಳೆಂದು ಗೃಹೀತ ಹಿಡಿದಾಗ್ಯೂ, ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಯಾವ ಸ್ಟಿತಿಯುಂಬಾಗುವಜಿಂಬದನ್ನು ನೋಡುವಾ 

ಒಂದೇ ಅಗ್ನಿ ತತ್ವವು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಸೂರ್ಯ, ಬೆಂಕಿ, 
ಚಂದ್ರ, ನಕ್ಷತ್ಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ- ಪ್ರಕಟವಾಗುವಂಕೆೆ ಒಂದೇ ಆದ ರಾಷ 

ಶಕ್ತಿಯು ಫಿರಂಗಿಗಳ ( ಭ್ರಂಚ) ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ, ಆಂಗ್ಲೆರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರೋದ್ಯಮ, ಸಮತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅಥವಾ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ, ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಪುರಷನ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಚಂಡ 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಅವರು ಪಡೆದ ಸುದ್ಧೈವ ಅಥ್‌ನಾ 
ದುರ್ದೈವದ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಈಗಿನ ಫಿರಂಗಿಗಳ ಅಧವು ಆಂಗ್ಲರ ಸ್ವಭಾವ 
ರಚನೆಯು ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದೇ ಶಕ್ತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೆ. 
ಸಾವಿರಾರು ಶತಮಾನಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಈ ನಮ್ಮ ಹಿಂದೀ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಸ್ವಭಾವವು ಬೆಳೆದಿರುವದು. ಅಂದಮೇಲೆ, ನಾನು ತಮಗೆ ಗಂಭೀರಕನದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. " ಸಾವಿರಾರು ಶತಮಾನ( ಳಿಂದ 
ತಯಾರಾದ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಸುಲಭವೋ 
ಅಧವಾ ನಿಮ್ಮ ನೂರು ನೂರಾಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಊರಲ್ಪ ಟ್ಟ ಪ್ರ 
ಸರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಲಮೀ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬಿಡುವದು. ಸುಲಭವೋ? ' 
ಬ್ರಿಟಿಶರು ತಮ್ಮ ವೀರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ, ಬಡೆದಾಟ ರಕ್ತಪಾತಗಳನ್ನೂ ನಿಟ್ಟು 
ಧರ್ಮವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಂತಿಮಥ್ಯೇಯವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಯಾಕೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಶಾಂತವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡ್ರಬಾರದು? ಆದರೆ ವಸ್ತು 
ಸ್ಹಿತಿಯು ಹೀಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರನದಿಯ ಪ್ರವಾಹವು ಉಗನುದಿಂದ 
ಸಾವಿರಾರು ಮೈಲು ಮುಂದೆ ಹರಿದು ಬಂದಿದೆ. ಅದು ತಿರುಗಿ ತನ 

ಉಗಮಕ್ಕೆ ಹೋದೀತೇ? ಅಥವಾ ಯಾರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಾದರೂ ಅದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದೇ ? ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲ ೫ 


ಉನಸೋದ್ಭಾತ ೯ 


ಸ್ವಾಮಿಜಿಯವರ ಮತ್ತೊಂದು ಬರಹವು ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬಹಳೇ 
ಉದ್ದೋಧಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಇದ್ದಕೈದ್ದಂತೆ ಭಾಷಾಂ 
ತರಿಸುವ ಮೋಹವು ಬಿಡದಂತಾಗಿದೆ. « ಹಿಂದುಗಳು ಅನ್ನುವದೇನಂದರೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಧವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಹಿತಕರವೂ ಒಳ್ಳೆಯದೂ 
ಆಗಿದೆ. ನಿಜವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮುಕ್ತ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಇದೇ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಯು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಂಗವಾದ 
ವೈದಿಕ, ಜೈನ ಆಥವಾ ಬೌದ್ಭಮತೆಗಳನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ ಅಥವಾ ಅದ್ವೃತ್ಯ 
ವಿಶಿವ್ಟಾದ್ವೈತ ಅಥವಾ ದ್ವೈತ ಮತಗಳನ್ನೇ ಪರಿಶೀಲಿಸಿರಿ, ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾಂವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ತಾವು 
ಕೈಹಾಕದೆ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನೇ ನೀವು ಮಾಡಿದರೂ ಹಿಂದ.ಗಳು ಅದರ 
ಕಡೆಗೆ ಎಂದೂ ಲಕ್ಷ್ಯಕೊಡ.ವದಿಲ್ಲ ಅವರು ಶಾಂತರೀತಿಯಿಂದ ಇರು 
ವರು. ಆದರೆ ಜೋಕೆ! ನೀವು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಉಸದ್ರ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ 
ಕ್ಸ ಹಾಕಿದರೆ ಮಾತ್ರ, ನಿನ್ಮಿ ನಾಶವೇ ನಿಮ್ಮ ಕೈ ತೊಳೆದು ಬೆನ್ನುಹೆತ್ತುವದು 
ನಿಶ್ಚಿತ, ಹಿಂದುವಿನ ಎಲ್ಲ ಸ್ವತ್ವವನ್ನೂ ನೀವು ಅಪಹೆರಿಸಬಹುದ್ದು, 
ಅವನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಒದೆಯಬಹ.ದು, ಅವನನ್ನು ಬಾಯಿಗೆ ಬಂದಂತೆ 
ಬೈಯಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವನ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಅದರ ಕಡಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಅವನ ಧರ್ಮದ ಬಾಗಿಲು ನಿರಂಕುಶವಾದದ್ದೂ ಪ್ರತಿಬಂಧನಿಲ್ಲದ್ದೂ ಇಬ್ಬರೆ 
ಅವನಿಗೆ ಸಾಕು. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಇತಿಹಾಸದ ಕಡೆಗೆ ನೀವು ತುಸು 
ನೋಡಿರಿ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದ ಪರಾಣ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಹಿಂದು- 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆಳಿ ಕೂಡಲೇ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದವು. ಅನ್ರ ಈ ಆರ್ಯಾ 
ವರ್ತದಲ್ಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂ 
ದರೆ, ಈ ಪಠಾಣರು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಆಘಾತವಾಗುವ ಕೃತ್ಯ- 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಮೊಗಲರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಎಷ್ಟು 
ಭದ್ರವಾದದ್ದೂ ವಿಶಾಲವಾದದ್ದೂ ಆಗಿತ್ತೆಂಬದು ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಇದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಮೊಗಲರು ಹಿಂದುಗಳ ಧಾರ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಹಾಕಲಿಲ್ಲ. 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹಿಂದುಗಳೇ ಮೊಗಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭರಾಗಿ 
ದ್ದರು ಜಹಂಗೀರ, ಶಹಾಜಹಾನ, ದಾರಾಸುಕೊ: ೮ದಿ ರಾಜಪುತ್ರರು 

ಭಿ 


ಗಿಂ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಹಿಂದೂ ಶಾಯಿಯ ಮಕ್ಕಳೆಂಬದು ಸರ್ವಶ್ರು ವಿಜೆ, ಪುನ; ಇತ್ತ ಲಕ್ಷ 
ಕೊಡಿರಿ! ಆ ದುರ್ದ್ವೈವೀ ಬಿರಂಗಜೇಬನು ಭರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಪದ್ವ್ವಾಹಪವನ್ನು 
ಅರಂಭಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಮೊಗಲರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಸ್ಪಸ್ನದಂತೆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ನೀರಾಯಿತು ಬ್ರಿಟಿಶರ ರಾಜ್ಯವು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಈಗ 
ಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದೆ? ಕಾರಣ ಅವರು ಆ ದೇಶದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಕೃಹಾಕೆರುವದಿಲ್ಲ. ಧರಾಂಧರ್‌ದ ಕೆಲವು ಮಿಶನರೀ 
ಜನರು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಪುನಃ ಎತ್ತಿದರು. ಆದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
೧೮೨೫೭ ನೇ ಇಸ್ತೀಿಯ ಬಂಡಾಯವು ಎದ್ದಿ ತು. ಬ್ರಿಟಿಶರು ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ, ಅದರಂತೆ ನಡೆದ.ಕೊಳ್ಳುವರೋ, 
ಆಕಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವರ ರಾಜ್ಯವು ಈ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ಮಾನದಿ, 
ಕೊಂಕಾಗದೆ ಉಳಿಯುವದು. ಅವರಲ್ಲಿಯ ದೂರದರ್ಶಿಗಳೂ, ಜಾಣರೂ 
ಅದ ಕೆಲವು ಆಂಗ್ಲರು ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅರಿತಿರುವರು, ಮತ್ತು ನಾನು 
ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪುನರು. ಲಾರ್ಡ ರಾಬರ್ಟ 
ಈತನು ಬರೆದ ' Forty one ೫೦೩/5 in India’ ಎಂಬ ಗ್ರಂಧವನ್ನು 
ಓದಿರಿ?» 


ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವಿತದ ಗುರಿಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರಬಹುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಗುರಿಯೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದಬೆಂಬ ಸಂಗತಿಯ ಮೇಲಿನ ಮಹನೀಯರ ವಚನಗಳ 
ಅವತರಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಿರಬಹುದು, ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಗುರಿಯು ಅನಾದಿ 
ಇಲದಿಂದ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ನಾನು 
ನಿಡದೆ ಕಾದುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಇನ್ನೂ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ, 
ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮ್ಮು ರಾಷ್ಟ್ರವು ನಾಶಹೊಂದುವದೆಂಬದರಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಈ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಗುರಿಯನ್ನು ಸತತ ನಮ್ಮ ಜನತೆಯ 
ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅವತಾರೀ 
ಪುರ.ಷರೂ, ಸಂತಶಸಜ್ಜನರೂ, ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಆಚಾರ್ಯರೂ, ಶಿವಶರಣರೂ 
ನಮ್ಮ ಈ ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗದ ಮೇಲೆ ಮಹೆತ್ತರನಾದ ಉಪಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಉಜ್ವಲವಾದ ಧರ್ಮದ ದೀವಟಿಗೆಯನ್ನು ನಮ್ಮೆದುರಿ 


ಉಸೋದ್ಭಾತ ೧೧ 


ಗಿಟ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದ ಮತ್ತು ತರುತ್ತಿರುವ ಮಹಾಪುರುಷರ 
ಕೊರತೆಯು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಇಂಧ ಮಹಾಪುರುಷರಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ಅರವಿಂದರೂ ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಮಹರ್ಷಿ 
ಅರವಿಂದರ ಸಿಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಅವರ ಅಲೌಕಿಕ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅನರು ಬರೆದ 

ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಣ್ಣ ಉಪೋದ್ಭಾ ತದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಸಂತ ತ್ರವನ್ನು ಬರೆದು ಪುನರುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ನಮ್ಮ. ಉದ್ದೇ (ಶವಿಲ್ಲ 
ಪ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಚರಿತ್ರಗಳು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ವಾಚಕರ: ಓದಬಹುದು ಚದರಿ ಈಗಿನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವರ ದಿವ್ಯ ಸಂದೇಶವೂ 
ಅವರ ಜೀವಿತೆದ ರಹನ್ನವೂ ಯೋಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಸುರಿದರೆ ಸಾಕು. 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಸರಲೋಕ್ಕ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆಗಳಿಂದ ನಮಗೇನು 
ಪ್ರಯೋಜನ? ಬಹುಜನ ಸಮಾಜವು ಈಗ ಹಸಿವೆಯಿಂದ ಪೀಡಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು “ಬುಭುಕ್ಸಿತಃ ಕಿಂ ನ ಕರೋತಿ ಪಾಸಂ” ಎಂಬಂತೆ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಎತ್ತ ನೋಡಿದತ್ತ ಅಸಮಾಧಾನ, ಗೊಂದಲ ಬಡಿದಂಟಿಗಳು 
ಎದ್ದಾಗ ಇಂಥ ತಾತ್ಟಿಕ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಜನರಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವೆಲ್ಲಿ ಇ ನನ್ನಣ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಈ ಕ್ಷಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಬುಸು ಜ| 
ಅದನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವ ಆಹಾರ ಸಮೃ ದ ಯ ಪ್ರಶ್ನವನ್ನಾಗಲಿ-.ಹೆಚ್ಚು 
ಧಾನ್ಯ ಬೆಳೆಯುವ ಯೋಜನೆಯನ್ನಾ ಗೆರಿ” A ಅದನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ನಬಲನು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದೀತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಚರ್ಚೆ 
ಮಾಡುವ ಬದಲು ಕಡಿದೆ ತುರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ, ಸರಲೋಕದ ಅಧವಾ ಸಲ ನಿಚಾರವನ್ನು 
ಯಾರು ಮಾಡಬೇಕು? ಇಂಥ ಅನವಶ್ಯಕ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನು 
ಓದುವದರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಶಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ವೇಳೆಯ ಅಪವ್ಯಯ ಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇವಕರು ಅನ್ನಬಹುಡು. ಹಾಗೂ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಸರಲೋಕಗಳು ಇರುವನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ವಾದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ- 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದಾಗಲೂ, ಇದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ 


ಸಮಾಧಾನವೂ ಆಗಲಾರದು. ಅಥವಾ ಅವ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವ. 


ಗಿ೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವೆಂದುಗ ಗೃಹೀತ ಹಿಡಿದರೂ ಮತ್ತು ಈ ಜನ್ಮ ಬರುವ ಮೊದಲು ಜೀವನು 
ನರಲ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಕ್ತೆಂದ್ಕೂ ಮರಣೋತ್ತರ ಪುನಃ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವ 
ದೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾದರೂ, ಅದೊಂದು ಕಾದಂಬರಿಯಂತೆ ತುಸು ಮನೋ.- 
ರಂಜನೆಯ ಕೆಲಸವಾಗಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಲೋಕದ ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನೇನು? ಜನತೆಯ 
ತಾತ್ಸ್ಯಾಲಿಕ ಹಿತವು ಅಥವಾ ಸುಖಸಮಾಧಾನಗಳು ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಆದೀತೆಂದು ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ನಿರೋಧಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣೀ ಬಂಧುಗಳು ವಾದಿಸಬಹುದಾದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವಿದೆ. ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದನ ಮಾಡಿದೆ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ತಳಹದಿಯ ದುರಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದೆ ವಿಭಜನೆಯಾಗಿ 
ನಮಗೆ ಈಗಿನ ಅಮಾನುಷವಾ ವ ಘೋರ ಸಂಕಟಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಕಾರಣದ ನಿಷಯವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಕಟ್ಟು ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳ ಸ್ಟೂ ಎಜೆಸಿಗಲಾರದು.. ಧರ್ಮರಹಿತ ಸಮಾಜ ಅಥವಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರರಚನೆಯೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು, ಎಂದು ಧರ್ಮದ ಯೋಗ್ಯ- 
ವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲದ ಕನು] ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬಹೆಂದು. ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಅನ್ನಬಹುದೇನೆಂದರೆ " ಈ 
ಜಗತ್ತು, ಅನ್ಯಜಗತ್ತು, ಕರ್ಮಫಲ, ಜೀವನ ಕರ್ಮಲೇಪ, ಅವನ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರ್ರಮಮೂಲಕವಿದ್ದು, ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಅಜರಾಮರನೂ 
ಸತ್ಯನಸ್ಸುವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಸದ್ವಸ್ತುವಾದ ಆತ್ಮನ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಪರಮಾರ್ಥ ಸಾಧನವಿದ್ದು, ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ಕರ್ಮವಿಸಾಕಾದಿ ಜೀವನ ಭ್ರಮಮೂಲಕ ಉಂಟಾದ ಭೋಗಗಳ ಅಧವಾ 
ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗ 
ಲಾರದು» ಎಂದು. ಈ ಎಲ್ಲ ತರ್ಕವಿತರ್ಕಗಳಿಗೆ ಯಥಾಮತಿ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಇದು ಯೋಗ್ಯ ಸ್ಟಾನವೆಂದು ತಿಳಿದು ಮಂಂದಿನ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಜನತೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಇಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೧೩ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮಹತ್ವದ್ದು. ನಾವು ತಿನ್ನುಣ್ಣುವ, 
ಉಡುವ ತೊಡುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವದರಿಂ 
ದಲೂ ಮತ್ತು ಇತರ ಸುಖಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವದರಿಂದಲ್ಕೂ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಸುಖಸಾಮುಗ್ರಿಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಸಮಾಜ 
ರಚನೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದರಿಂದಲ್ಲೂ ಈ ಸಮಾಜರಚನೆಗೆ ತಕ್ಕ 
ಶಿಕ್ಷಣ, ಕಲಾಕೌಶಲ್ಯ ಮತ್ತು ಸುಧಾರಿಸಿದ ಜೀವನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮನುಷ್ಯಸಮಾಜದ ಅಂತಿಮ ಸುಖಸಮಾಧಾನಗಳು 
ಸಾಧಿಸುವವೆಂದು ಹಲವರ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ 
ಜನಾಂಗದೆ ಧ್ಯಯವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇರಲಾರದೆಂದು ಅವರ 
ಕಲ್ಪನೆ, ಆದರೆ, ಕೇವಲ ಆರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ರಾಜಕಾರಣ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ತೃಪ್ಲಿಯು ಆಗುವದೆಂದು 
ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ. ಈಗಿನ ಜಗತ್ತಿನ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜ. 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಅಧೂಳಗತಿಯು ಭರದಿಂದ 
ಸಾಗಿದ್ದು ಅವನ ಸುಧಾರಣೆಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೊಳ್ಳು ತನವು ಹೊರ 
ಬೀಳಹತ್ತಿರುತ್ತದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುರಾವೆಗಳು ಸಿಗಬಹಃದು, ಆಧ.ನಿಕ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧವಾ ರಾಜಕಾರಣಗಳ ಭೂಮಿಕೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಮನುಷ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅರವಾ ಜನಾಂಗದ ಮಣಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸು 
ವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲೆಂದು ಅನುಭವದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗೆ 
ಅನ್ನಬಟ್ಟೆ ಗಳಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅಭ್ಯುದಯಕಾರಕ ಇತರ ಯಾವದೇ ಸಾಧನ- 
ಗಳಾಗಲಿ ಅವನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅನವಶ್ಯಕಗಳೆಂದು ನಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರವರು ಕಲವು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಆಂಧ್ರ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಕಳಿಸಿದ ತಮ್ಮ ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ “ ಕೇವಲ ಲಷ್ಮರೀ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನುಂಟೂಮಾಡಿ, ದೊಡ್ಡಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉದ್ಯೋಗ ಧಂದೆಗಳನ್ನು 
ಬೆಳಸಿ, ಏಕಸೂಶ್ರೀ ಸತ್ತೆಯ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಎತ್ತರಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ 


(೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಭಾಗ£ಾಗಲಾರದ್ದು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪಧರ್ದುದ ತಿರುಳನ್ನು 
ನಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡಕ್ಕೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಧನಗಳ 86110400 ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾದೀತು, ಇದರಿಂದ ನಮೂ ವಾ ತ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಆದರ್ಶವು ಇಲ್ಲದೆಂತಾ 
ಗುವದು, ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ 'ಸೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ರಮಮಾಣರಾಗಿ ತಾವು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಿಲಾಂಜಲಿಯನ್ನು ಕೊಡ.ನಿರೋ ೪ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತನೈೈದುರಿಗಿದೆ ಭಾರತದ ಭವಿತವ್ಯವು ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಗತಿ 
ಯಲಿ ಆದದ್ದು ಕಂಡುಬರತಕ್ಕದ್ದು. ” 


ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತಳಹದಿಯಿಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ 
ಸುಧಾರಿಸಿದ ಜೀವನವು ವ್ಯೃರ್ಧವೆಂದೂ, ಇಂಧ ಜೀವನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಾರಜಿಂದೂ ತಿಳಿದವರ ಅಭಿವ್ರಾಯನಿದ್ದದ್ದನ್ನು ನಾನು 
ಮಣಗಾಣಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಪಸ್ರಿಗಳು ಅನ್ನುವಂತೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕಾರಣಗಳಿಗೇ ವ್ರಾಧಾನ್ರ ವುಳ್ಳ. ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಗು ಸಂಪತ್ತಿಗಳ ವಿಸ್ರಲತೆಯು ಆಗ 
ಚಹನ ಇಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ ಮನುಷ ನ ಮೂಲಗ್ರಾ ಹೀ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ 

ಸಾಧು! ವ.ಸುಸ್ಯಸ ಮಾಜವು. ಸುಖರಾಂ ಬಕನ ಬಾಳುಹು 

Bp ಅಫಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮನ.ಷ್ಯನ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ಅಂದಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳ `ವಿಚಾರನನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಈ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಉಸಭೋಗಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಮನುಷ್ಯನ-ನಿಸೆಯಿಯೆ ವಿಚಾರವನ್ನೂ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಮನುಷ ನ ಸಂಖೋಪಭೋಗದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವು 
ಯಾತರಿಂದ ಜಾಗ್‌ | ಅದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವೆಂದ್ಯೂ ಈ ಸುಖನನ್ನು 
ಯಾವನು ಹೊಂದ:ವನೋ ಅವನು ಉಸಭಬೋಕ್ತಾ, ಅಧವಾ ಏಿಷಯಿ 
ಯೆಂದೂ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಕೇವಲ ವಿಷಯಗಳ 


ಅಂದರೆ ಸುಖಸಾಧನಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಟಿತಿಗಳ ಉಹಾಪೋಹವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಅವುಗಳ ಗುಣಧರ್ಮಗಳೆನ್ನ ವೇ ಫದ ಅವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನ 


ಉಸಯೋಗಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ತರಬಹುದಂಬದಿನ್ಟೀ ಚರ್ಚೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವನು, ಆದರೆ ಈ ಸಾಧನಗಳು ದುಷ್ಟುಮನುಷ್ಯ ನ ಕ್ಳೈ ಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹೀತವಾದಕ್ಕೆ ಅದರ ಯೋಗ್ಯ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಬದಲು ಅದರ 


ಉನಪೋ ದ್ಭಾತ ೧೫ 


ದುರಸಯೋಗನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸುಖದ ಬದಲು ದ:ಖನೇ 
ಹೆಚ್ಚು ವಾಲಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದು, ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಉಪಭೋಗ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯ:ತ್ಮಿರುವ ವಿಷಯಿಯ...- ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಗುಣಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ, ಅವನಲ್ಲಿಯ ದುಷ್ಟ ಗುಣಗಳ ನಾಶವಾಗಿ ಸದ್ಗಣಗಳೇ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಕಟವಾದಾವೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ವಾಶ್ಚಾತ್ಯರ 
ವ್ರಾಣಿ ಅಧವಾ ಮಾನುಷ ರಾಸ್ಕಗಳು--ಅಂದರೆ ಮುನು ಪ್ರಾಣಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಯ ಮಾನಸಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜಕಾರಣ 
ಮುಂತಾದನಗಳು- ಮನ.ಷ್ಕನ ನಿಷಯ ುಖವನ್ನೇ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಸಬೇಕೆಂಬ 
ಗುರಿಯನ್ನು ತೆವೆ್ನದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿನೆ ಆದರೆ ಮನ:ಷ್ಯನ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವದು, ಅವನಿಗೆ ಈ ಸುಖದಃ:ಖಗಳು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ಮವೈ ದು:ಖದಿಂದ ವ.ನ ಸ್ಯನನ್ನು ವಾರುಮಾಡುವ ನಿಜವಾದ ಉಪಾಯ 
ಗಳು ಯಾವವು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅವು ಇನ್ನೂ ಯಾವ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮತವನ್ನೂ 
ಕೊಡಲಾರವು. ಅರ್ಧಾರ್ತ್‌ ಈ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಇನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ವಿಷಯ-ನಿಷಯಿಗಳ 
ದ್ರಂದ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಷಯಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದವನಾಗಿದ್ದು ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಂದುಂಟುಮಾಡಿದ ವಿಷಯಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನು ವಿಷಸಂಗ್ರಹೆಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಈ ವಿಚಕ್ಷಣನಾಡ ನಿಷಯಿಗೆ ಬಹಳ ಕಾಲ ಹಿಡಿಯುವದಿಲ್ಲ. 
ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಮತ್ತು ಮನಃಷ್ಯನ ಸಮಾಜವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರಕಾರ 
ರಚನೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಸಮಾಜಸ್ತಾಸ್ಟ್ಯವು ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು 
ಮಾಡಿದ ವಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಎಲ್ಲ ಮನೋರಾಚಜ್ಯಗಳೂ, ಆ ಪ್ರಕಾರ 
ಅವರು ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟಲವಾದ ಅನ.ಭವವು 
ಅವರಿಗೆ ಬಂದಿದೆ ಅವರ ವಿಚಾರಸರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂವರೆಗಾದರೂ ಅಸಮಾಧಾನ, ಬಡಿದಾಟ್ಕ ಜಾತಿಕಲಹ್ಕ 
ವರ್ಗಕಲಹಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ನಡೆದದ್ದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮಾತಾಗಿದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಅವರು ಮನುಷ್ಯವ್ರಾಣಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ ವಿಚಾರವು 
ಇನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಹಿಂದುಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿಯ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಾದ ಆರ್ಯ ಖಷಿಗಳು ಈ ನಿಷಯನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 


1 | 


k 


ಗಿ೬ ಅರವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಈ ಅವರ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ವಿಚಾರವು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೇ 
ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ರಚನೆಯನ್ನು ಸಾಂಗವಾಗಿ ಊಹಾಪೋಹ ಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅನ್ನುವದೇನಂದರೆ " ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ತಾವು 
ಯಾರಿರುವೆವೆಂಬದು ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಅನೇಕ 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯ. ಲಿಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೂ ಕಲಿತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಬೇರೆ ಬೇಕಿ ಭಾಗಗಳ ಒಂದು 
ಗಂಟನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ SS ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ನಿ ಯಾಕಂದರೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡಿ ಒಂದಾದ ಬಾಕ್ಕ್‌ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನ ಜಾಗ್ರತ ಜ್ಞಾನದಿಂದಷ್ಟೇ ಜನರು ಇವೆಲ್ಲವು 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅದ್ದರಿಂದ, ತಮ್ಮ ಥಿಜವಾದ 
ಸ್ಥಿತಿ ಅಥವ ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಅರಿವು ಅವರಿಗಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಅರಿವು ಕೇವಲ ಹೊರಗಿನ ಭಾಗದ್ದವ್ವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯ ವಿವಿಧತೆಯ ಅರಿವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದೇ, ನಮ್ಮ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಡಿಸುತ್ತಿರುವ ಆನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಾರಿ ಕಂಡು, 
ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ನಡೆಸುವ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವಜೇ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಗುರಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ.” ತ್ರೀ ಅರನಿಂದರನರು ಇಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಿದ ಯೋಗಶಾಸ್ರ ಈ 
ಶಬ್ದದ ಪರ್ಯಾಯನೇ ನಾವು ಮೇಲೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ” ಈ ಶಬ್ದವಿರುತ್ತದೆ. 


ಮನುಷ್ಯನ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ತಪ್ಪು. ಇದೆರ ವಿರ. ದೃವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬ ಮನ.ಸ್ಯನ ವ್ಯವಹಾರವು ಅವನು ಗ್ರಹಿಸಿದ "ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ವ್ಲೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಸಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ `ಾತ್ತಿಕ ನಿಚಾರವು 
ಆಳವಾಗುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ ಅವನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಡರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತರವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಃ ಶಾನು, ತನ್ನ ಕುಟುಂಬ ತನ್ನ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೧೬ 


ನರೆಹೊರೆಯವರು, ತನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರ, ಅನ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು, ಶಾನು ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಈ ಜಗತ್ತು, ಈ ಲೋಕ, ಪರಲೋಕಗಳು--ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ 
ಯಾವನೊಬ್ಬನ ವಿಚಾರವೇ ಅನನ ತತ್ತಜ್ಜಾ ನವು, ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರ 
ಚರಾಚರಸ ಷ್ಟಿ ಯ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಇದ್ದು, “ಸ ಈಸ ಕೆ ಪ್ರಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬನ )ನೆಗಳೆ ಅಧವಾ ನಿಚಾರೆಗಳ ಮೇಲೆಯೇ. ಸ. 

ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಅನಲಂಬಿಸಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಯಾವದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವು ಚಿಳಿದಂತೆ ಅವನ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಆಗಲಿಕ್ಟೇ ಬೇಕು. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಮದಲ್ಲಿ, ತನ್ನ 
ವ್ಯಕ್ತೆಗತ ಸಂಕುಚಿತ ಸ್ವಾರ್ಧ ಮತ್ತು ಸುಖಗಳವ್ಟೆ ಬೀ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಸ ಸಂವಾದಿಸ 
ತಕ್ಕ ಗುರಿಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಮ ಮನುಷ್ಯನು ಅನ್ಯರ 
ಸುಖದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಲಾರನು, "ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪರಜತದ ಘಾತ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದರ ಕಡೆಗೆ ಅವನ ಲಕ್ಷ್ಯನಿರುಪದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ 
ಅವನ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಅದನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಾ 
ದರೂ (ಯೇನ ಕೇನ ಪ ರ ಕಾರೇಣ ) ಸಂವಾದಿಸುವದೇ ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದ 
ನಿಚಾರವೆಥಿಸ.ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಹಿತದ ಘಾತಮಾಡುವದು ಅನನ 
ನೀತಿಯ ಹೊರಗಿನ ಕೆಲಸವಾಗಲಾರದು, ಆದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಭವದಿಂದ 
ಅನನ ಈ ಸಂಕುಚಿತ ಹಿತವು, ತನ್ನ ಆಪ್ತೇಷ್ಟರ, ನೆರೆಹೊರೆಯವರು 
ಹಿತವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದರಿಂದ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಅವನು ಕಂಡುಹಿಡಿ 
ಯುವನು ಈ ಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಚಿತತಾದನಂತರ, ಅವನು ತನ್ನ ಹಿತಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಬರುವ ಹರರ ಅಹಿತನನ್ನು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೆರವನು 
ದುರ್ಬಲನಿದ್ದು, ಅವನ ಅಹಿತದಿಂದ ಅಧವಾ ಅವನ ಹಿತವನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷಿ- 
ಸುವದರಿಂದ್ದ ತನ್ನ ಹಿತವಾಗುವದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಆವನು ಆ 
ಪ್ರಕಾರ ವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕ ಹಿಂದೆಮುಂದೆ ನೋಡಲಾರನು, ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದ, ಹ ತನ್ನ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ವರ್ತನದಿಂದ 
ಹೆರವರು ಸಂಘಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಲಸಂಪಾದರೆ ಸ್‌ ತನ್ನೆ ವಿಘಾತಕ್ಕೆ 
ಎಳೆಸುವರೆಂದೂ, ಅವರ ಹಿತದ ಕಡೆಗೇ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ನೋಡುನದರಿಂದ 
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ತನ್ನೆ ಹಿಶವೂ ಸಾಧಿಸುವಜಿಂದೂ ತಿಳಿದುಬರ ವದು. ಮತ್ತು ಅವನ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಕಾರ ಪರಿನರ್ತನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಹಿತದ 
ನಾಶವಾಗುವ ಖಹೆದರಿಕೆಯಿಂದಾಗಲಿ. ಆಥವಾ ತನ. ಸಸ 
ಉವಾಯವೆಂದಾಗಲಿ, ಅವನು ಎರಡನೆಯನರ ಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಆದರೆ ತನ್ನ ಹಿತವು ಎರಡನೆಯವರ ಅಹಿತದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದೆ ಮತ್ತು 
ಈ ಅಹಿತವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ತನ್ನ ಹಿತವು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಮನುಷ್ಯನ ದೃಷ್ಟಿ ಯು ಎಲ್ಲಿಯವಕಿಗೆ ಹರಿಯುವಜೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ "ಕಂಡುಬಂದು, ಅವನು ಈ ಅಹಿತ ಕ ್ಸೈತ್ಯವನ್ನು "ಮಾಡುವ 
ದಕ್ಕೆ ಹಿಂಜರಿಯೆನು. ಇದು ಅವನ ವ ಟ್ಟ ಗೆ ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಾದ ವಿಚಾರವೇ 
ಸರಿ, ಭೌತಿಕ ಹಿತಾಹಿತದ ಗ:ರಿಯನ್ನ ನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂ ುಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವಿಚಾರವು ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂಜಿ ಹೋಗಲಾರದು. ಇ.ಥ ಸವಾಜದ 
ಗು:ರಿಯಂ ಹೆಚ್ಚು ಜನರಿಗೆ ಹೆಚ ತ್ರ ಸುಖ ಸನ್ನು ಂಟುಮಾದುವ ಸಮಾಜರಚನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಬ ಾತಿಕ ಸುಖವ ಧಾನ ಸಮಾಜ ಅಧವಾ ರಾಪ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಸಮಾಜ ರಚನೆಯು ಈ ನಿಯವಂಗಳಿಗನುಸರಿಸಿಯ್ಲೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಎಲ್ಲ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟ ಆಗೆಳೊ, ನೀತಿಯೂ, ಧರ್ಮನೂ ಈ ಸಂಖನನ್ನ್ನ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವ ಡೇ ನೋಡುವವು ಇಂಧ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನ 
ಶಿಕ್ಷಣಸದ್ದ ತಿ ಕಲಕ ಶಲ್ಯ, ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಬಂಧ ಶಾಸ್ರ್ರಾದಿಗಳು ಈ ಸುಖದೆ 
ಪ ವನ್ನೇ ಸತತ ವರ್ಣಿ ಸಿ ಅದನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಹ ಅವು ಲಕ್ಷ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ ಭೌತಿಕ ಸುಖದ ವಿಕಾಸವೇ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಇಂಧ ಸಮಾಜದ್ದ್ಯ್ಯಯ ಸಂಖಸಃಧನೆಗಳು ಕೆಲವಟ್ಟಿಗೆ 
ಬೆಳೆಬಾಗ್ಕೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ "ವಿಭಂತಳವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಿಹಿಡಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇರುನದ್ದಿ. ಯಾಕಂದರೆ ತನ್ನ ಹಿತವು 
ಎರದನೆಯೆನರೆ ಅಹಿತವನ್ನು ಬಗೆಯುನದೆರಿಂದಲೀ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿ 
ಅದನ್ನು ಯಾಕೆ ಮಾದಬಾರದು ಎಂಬ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಯಥಾ 
ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತರವು ಈ ತತ್ತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ 
ಸಮಾಜಗಳಪ್ಲ್ಸಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಸುಖಸಮಾಧಾನಗಳು ಪರಿಬಂತ 
ವೂದವೂ, ಎಲ್ಲ ಜೀವಿತದ ಆಕಾಂಕ್ಸೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥ 


ಉಪೋ ದ್ಭಾತ ರ್ಗಿ 


ವಾದವೂ ಆಗುತ್ತವೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನುತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಹೆಗ್ಗುರಿಯಾದ ಅತ್ಯಂತಿಕ 
ಸುಖವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಿಕ್ಗೆ ಈ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸಾಕಾಗದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಅಸಮಾಧಾನವು ಎಂದೂ 
ನಷ್ಟವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈಗ ವಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮತ್ತು 
ಅವರ ಅನುಕರಣದಿಂದ ನಮ್ಮ ಅರ್ಯ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉ:ಟಾಗಿಗುವ 
ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಫಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರದ 
ಅಸಮಾಧಾನವೇ ಹಬ್ಬಿರ. ವದು, ಕೇವಲ ಐಹಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ ಳೆಸಿದ ವೃಕ 


ರಡಿ 


ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದ ರೂ) ಅದು ಆ 
ಸಮಾಜದ ಅಧವಾ ಬಾಷ್ಟ್ರೈದ 7 ಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ, ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು 
ಈ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ವ್ವವನ್ನ ರಿಯದ ಸಮಾಜದ ಧುರೀಣರು ನಮಾಜದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಟೂ pa ಅಥವಾ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಯಾವದಾದ 
ರೊಂದು ವಿರಿಷ್ಟವರ್ಗ ಅಥವಾ ಜಾತಿಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಈ ಅಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನೆಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕಲಹಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಹುವರು, ರಾಷ್ಟ್ರರೂಪೀ ವಿರಾಟ್‌ಸಪುರುಷನ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಂಗಗಳಾದ ವರ್ಗ ಅಧವಾ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಸಾರಿ, ಕೆಲನು 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯತಃ ವಿರೋಧವು ಕಂಡುಬಂದಾಗೂ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಸರ್ಗಾಃಃ ಸುಸಂಗತ ರಚನೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವೆಲ್ಲ ಭಾಗಗಳು 
ಕೂಡಿಯೇ ಆ ದ ಏಕತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಈ ಏಕತ್ತದ 
ಗುಟ್ಟಿನ್ಸರಿಯದೆ ಬಾಹ್ಮೆ ಭ್ರೇದಗಳನ್ನು ಮುರಿಯುವ ಕಟ್ಟ ಕೆಗಳಿಂದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೋಜಭವು "ಫೆಜ :ವದೆಂಬ ಅನುಭವವು ಸುಜ ರಾದ 
ಕುಯಜೇ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ೫ 10 ಸೃಷ್ಟಿಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಗೂಧವಂದ ಏಕತ್ತವು ನಿಸರ್ಗಸಿದ್ದವಾಗಿ ರುವಡೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಬಾ ಹ್ಯ 
ಅನೀಕತ್ತವಮೂ ನಿ ನಿ ಸರ್ಗಸಿದ್ಧವಾ ಇದದ್ನೀ ಇದಿ ಈ ಅನೆ ನೇಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಯಾವನು 
ಐಕರಶ್ರನನ್ನು ಕಃಣುವನೋ ಅವ ನೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನಿಯು (ಭ ಗೀ 
೧೩-೩೦ ) ನಿಸರ್ಗದ ಕೇವಲ ಅನೇಕತ್ತದ ಅರಿವು ಯಾನನಿಗಿರುವಜೋ, 
ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ರಾಜಸೀ ಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ಸ್ತೂಲ ನಿಸರ್ಗದ ಅನೇಕತೆ 


ಇ 


ವನ್ನು ನಷ್ಟಮಾಡಿ ಯಾವನು ಬಾಹ್ಯ ಏಕತ್ವವನ್ನು ರಬಸಲಿಕೈ ಹವಣಿಸು 


ವೆಂ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ನನೋ ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ತಾಮಸೀ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ, ನಿಭಕ್ತವಾದ ನಾನಾ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವದೇ ಸಾಕ್ತಿಕ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ (ಭ. ಗೀ. ೧೮ ಶ್ಲೋ, ೨೦.೨೨) ಸಮತೆ ಮತ್ತು 
ವಿಷಮತೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಆರ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞರಿಗೇ ಶರಣಂ 
ಹೋಗಬೇಕು. ಇರಲ್ಲಿ, 


ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ರಾಜಸಿೀ ಮತ್ತು ತಾಮಸೀ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮಾತ್ಮತೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ, 
( ೫77೧7೮೮೮] 7 ಇರ? ಇ Aged ಎ ಇಗ್ಟ ಇ) ಕರ್ತವ್ಯ ಅಧವಾ 
ಧರ್ಮಪ್ರವಣತೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಕೇವಲ ಅದರ ಫಲದ ಕಡೆಗೇ ಅಂದರೆ 
ಸುಖದ ಕಡೆಗೇ- ದೃಷ್ಟಿಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಾದಿ 
ಸಮಾಜ ವಿಘಾತಕವಾದ ವೃತ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತವೆ, ಈ ವಿಕಾರ 
ಗಳ ಬೀಜವು ಐಹಿಕ ಸುಖಸ್ರಧಾನ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು, 
ಇದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ ಹೊರತು, ಸಮಾಜದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿಯ 
ವಿಸಂಗತಿಯು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ, ಸುಸಂಗತಿಯು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಐಹಿಕ ಸುಖವು ಕರ್ತವ್ಯದ ಕ್ರತೆ-ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ 
ಫಲವಾಗಿದ್ದು, ಅದೇ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವಿತದ ಗುರಿಯಾಗಲಾರದು, ಐಹಿಕ 
ಸುಖವೇ ಮನುಷ್ಯವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ ಗುರಿಯಾದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ವಿಫಾತವನ್ನು ಂಟೂಮಾಡುವ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅದನ್ನು ಯಾಕೆ 
ಸಂವಾದಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ನೀತಿಯ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವು 
ಜೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ಇನಗಳಲ್ಲಿಯ ಈ ಪ್ರಕಾರದ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರ ದ್ಹವಾದ ತತ್ವಗಳಿಂದ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ತತ್ವತಃ ಈ ವಿರೋಧವು 
ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅದು ಸ್ಟೂಲದೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಮಾಜದ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ಭಾಸಮಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಿಸರ್ಗತಃ ಉಂಟಾದ ಸಮಾಜರಚನೆಯು 
ಅಯೋಗ್ಯವಾದವ್ಹೆಂದು ತಿಳಿದು ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯ ಬಲದಮೇಲೆ 


ಉಪೋದ್ರಾತ ೨೧ 


ಹೆಣಸಹೊಸ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಸಮಾಜರಚನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸಮಾಜದ 
ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸುತ್ತಾನ. ರಾಜಪ್ರಧಾನ ( Monarchical ) ರಾಜ್ಯ. 
ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ, ಅಸಂತುಪ್ಪನಾದವನು, ಸಭಾಪ್ರಧಾನ ( Parliamen_ 
tary ) ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವು ಸಿಗಬಹುಡೆಂದೂ ; ಇಲ್ಲಿ ದುಃಖಿ 
ಯಾದವನು ಪ್ರಜಾಪ್ರಧಾನ ( Republic ) ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯು 
ಶಿಗಬಹುದೆಂದೂ ; ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದ್ಕಿ, ಸುಖವು 
ಸಮತಾಪ್ರಧಾನ ( 5001೩11610 ) ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂದೂ 
ಅವನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಆರ್ಧಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 
ಜಮೀನದಾರ- ಕುಳ್ಳ ಭಾಂಡವಾಳದಾರ-ಮಜೂರ, ಅಧಿಕಾರಿ-ನೌಕರ 
ಮುಂತಾದ ದ್ವಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಲಹಗಳು 
ಉಂಟಾಗಿ, ಕುದಿಯುವ ನೀರಿನಂತೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಿರತೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮಾಜರಚನೆಗಳಲ್ಲಿಯ ವಾಶ್ಚಾತ್ಯ್ಯ ಪಂಡಿತರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಗವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಕಾರಣವೇನೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 


ಆದರ್ಕೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಖದ ವಿಚಾರ- 
ಮಾಡುವ ಮತ್ತೊಂದು ಶರವಿದ್ಕೆ ಆದು ಹೆಚ್ಚು ಮೂಲಗ್ರಾಹಿಯಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಚಾರವು, ಈ ಭೌತಿಕ ಸುಖದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆ ಸುಖದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಅಥವಾ ಸೃಥಕೃರಣ 
ನನ್ನು ಮಾಡುವನು, ಈ ಸುಖವು ತನಗೆ ಇಸ್ಟವಿದ್ದ ವಿಷಯಗಳ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಮತ್ತು ದುಃಖವು ಅನಿಷ್ಟ ವಿಷಯಗಳ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಇಷ್ಟವಿಷಯಗಳ ವಿಯೋಗದಿಂದಾಗಲಿ 
ಆಗುವದೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವನು ಈ ಇಸ್ಟವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು 
ಸ್ವಭಾವತಃ ನಾಶವುಳ್ಳದ್ದು ಇರುವ ಕಾರಣ ಈ ಸುಖವು ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ನಿಯೋಗದಿಂದ ಒನ್ಮಿಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಮಿಸುವದು 
ನಿಶ್ಚಿತ ಮತ್ತು ಆ ಇಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಣೆ 
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ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಕಷ್ಟವು ಬೇಕೇ ಬೇಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯಗಳಿಂ 
ದುಂಟಾಗುವ ಕ್ಷಣಿಕ ಸುಖವು ಕಷ್ಟೃತರವಾದದ್ದೆಂದು ಅವನ ವಿವೇಕಯುಕ್ತ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವದು, « ದರೆ ವ.ನುಷ್ಕನ ಸುಖದ ಆಶೆಯು ಮಾತ್ರ 
ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಪುನಃ ಈ ಸುಖದ 
ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾನ ಪ್ರಕಾರದ್ದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡು 
ವನು. ಸುಖದ ಸಂವೇದನೆಯು ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ಹೇತುಗಳು ಇರುತ್ತವೆ... ಈ ಸುಖದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ 
" ಭೋಕ್ತಾ? ಅಥವಾ " ನಿಷಯಿ'; ಎರಡನೆಯದು " ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು' 
ಆಥವಾ " ನಿಷಯೆ?; ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯದು ಭೋಗಾರ್ಹೆವಾದ ಕೇವಲ 
ಸುಖ. ಈ ಸುಖವು ಕೇವಲ ವಸ್ತಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸುಖವು ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ 
ಪ್ರಕಾರದ ಆನುಭವವು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸ.ಖಕಾರಕವಃದ 
ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ದುಃಖನ ನ್ನ್ನಂಟು ಮಾಡುವದು. ಒಬ್ಬನ ಆಹಾರನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ kt ನಾಣ್ನು ಡಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಜೇ ವಸ್ತುವು 
ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಒಂದು ಕಾಲಕೆ ಸುಖಕರವಾಗಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ದುಃಖಕರವಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತ ಡಿ. ಅಂದಮೇಲೆ, ಆ ಸುಖವು ವಸ್ತುವಿ- 
ನಲ್ಲಿರದ ಅದೊಂದು ಭೋಗಲೋಲುಪನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಟಿತಿ 
ಯೆಂದು ಕಂಡುಬರಬಹುದು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸುಖವು ಆ ವ್ಯಕ್ತ ಯ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ವಿಷಯ ಭೊತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಮನಗಾಣಬಹುದು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಸುಖವು ಇದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, 
ಈ ಇಷ್ಟವಾದ ಸುಖವು ಸರ್ವಕಾಲವೂ ಯಾಕೆ ಇರಬಾರದು ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಅವನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಅವನು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನೇ ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಹತ್ತುತ್ತಾನೆ, 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
(ಪಾ. ೧೬) ಅರವಿಂದರ ವಚನದಂತೆ ತಾನು ಯಾರೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆ 
ಪೂರ್ಣ ಸಮಾಧಾನವಾಗುವವರಿಗೈೆ, ಈ ತನ್ನತನವ ಬೇರಿ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳ 
ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಆವನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಈ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ 
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ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ನಿತ್ಯ ಸುಖಸ್ತರೂಸವಾದ ಆತ್ಮನ ಜಾಗ್ರತ ಅರಿವು, ಸದ್ಗುರು 
ನಿನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ದಿಂದ. ಉಂಟಾಗು ಶ್ರ. ಶು ಅರಿವು ಉಂಟಾದೆ 
ವ.ನ. ಸೃನಿಗೆ ಸಿದ್ಧ ಪುರ ಹನೆಂದೂ, ಸ್ಸ ಸ್ರಿಜ್ಞನೆಂದೊ, ಬೆ ಬ್ರ ಕ್ಮ್‌ಜ್ಜಾ ನಿ 
ಹ ವಂತ ಇಂದೂ ಅನೇಕ ಹೆನರುಗಳೆಂಟು ಈ ಸಿ ತಿಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುವದೇ ಮನ.ಷೈನ್ಯಕಿ ಸಿಯ ಆಥವಾ ಜನಾಂಗದ ಅಂತಿಮ "ಗುರಿಯು. 


ಮಸ್ತು ಈ ಗರಿಯನ್ನು ಮುಲ ಸುವ ಮಾರ್ಗವೇ ಧರ್ಮವು 


ಸ 
ಾ 
> 


ಪ್ರಕಾರದ್ದಿರುತ್ತದೆ. 
ಳೆ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಮತ್ತು ಗುರುಗಳೆ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಆ ಬ ದೈಧವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರುವದೋ 
ಅವನಿಗೆ ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾಫಿಯೆಂದೂ, ಮಂದೆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸಾಧನ 
ಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಪನ್ಮನಾಗಿ ಆ ಆತ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಅನುಭವಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವನಿಗೆ ಉಂಬಾಗುನಜೋ ಅವನಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನಿಯೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರಕಾರದ ಜಾ ್ಲಿನಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರ ಭೂಮಿಕೆಯು 
ಅಧವಾ ವ್ಯವಹಾರದ ದೃಸಿ ಕೋನವು “ರ್ವ ಸಾಮಾನ ನ್ಗ ಅಜ್ಞಮನ ಷ್ಯನ 
ಭೂವಿ.ಕೆಯಿಂದೆ ಬೇರೆಯಾದದು ಇರ ತ್ತದೆ ೫1 fami ad yaa 
ara 51110 ead | mea 31718 13101 ೫1 [1೩7 ೫:2೫] Ad: ॥| 
ವ್ಯವಹಾರೀ ಜನರಿಗೆ ಯಾವದು ರಾಶ್ರಿಯ ಕತ್ತ ಲೆಯಂತೆ ಕಾಣುವದೋ 
( ಅಂದರೆ ಆಜ ಸ ಹವಾ ), ಅಂಧ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಸದಲ್ಲಿ 

ಪುರುಷನು ಜಾಗ್ರತನಾ। ರುತ್ತಾನೆ ( ಆಂದರೆ ಆ ತ ವನ್ನು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿರಿರುತ್ತಾವೆ.) ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯರ, ಯಾವ ವಸ್ತು ಎ ಬಗ್ಗೆ 
ಜಾಗ್ರತರಾಗಿರುವರೋ, ಅಂಧ ವಿಷಯ ಸುಖವು ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ವನಿಗೆ ಕತ್ತಲೆಯಾಗಿರುತ್ತನಿ ( ಅಂದರ್ಕೆ ಈ ವಿಷಯ ಸುಖವನ್ನು 
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ಅವನು ದುರ್ಲಕ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ) ಇಂಥ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿ ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಎಡೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಜ ಜನತೆಯ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಮಾಜ ವಿಘಾತಕ ವೃತ್ತಿಯು ಎಂದಿಗೂ 
ಇವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ, ಏಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮನೇ ಅಥವಾ 
ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವುಂಟಾದ ಬ'ದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯತ್ವ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇರದ್ದರಿಂದ, ಅನ್ಯರ ನಿಘಾತನನ್ನೆಳೆಸುವ ಮನೋ. 
ವೃತ್ತಿಗೂ ಸ್ಟ್ರಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿರುಪ- 
ಯುಕ್ತನಾಗುವನೆಂದು ಕೆಲವರ ಕಲ್ಪನೆ ಇದೆ. ಇದು ತಪ್ಪು. ಮಹಾಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಾದ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಮುನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಪಂಚದತಶಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ“ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 
ನಾದವನ ಮನೋಬುದ್ದಾ 3ದಿ ವ್ಯವಹಾರ ಸಾಧನಗಳ ಉಪಮರ್ದವಾಗಿರದ್ದ 
ರಿಂದ ( ಅವು ನಷ್ಟವಾಗಿರದ್ದರಿಂದ) ರಾಜ್ಯಪರಿಪಾಲನಾದಿ ಮಹತ್ವದ 
ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅವನು ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಬಲ್ಲನು ” ಎಂದು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ (ಇಇ. ಇ 5೫ 118) ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಕಾಮ-ಕ್ರ್ರೋಧಾದಿ ಎಲ್ಲ ಮನೋವಿಕಾರಗಳ ಮೇಲೆ ಜಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಕಾರಣ, ಅಜ್ಜಾನಿಗಿಂತ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಸತ್ಯಪ್ರಿಯತೆ 
ಯಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಜನಕ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಬಸವೇಶ್ವರ, 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಪುರ.೩ರು ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಉತ್ತಮ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಿ ಇತರರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಅನೇಕ 
ಇವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಭಗವಂತನು ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಯೂ 
ಕೂಡ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮ 
ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಈ ಉಪದೇಶವೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 


ಇಂಧ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವುಳ್ಳೆ ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಭೌತಿಕ ಹಿತಕ್ಕೆ ಮಹೆತ್ವನಿರ.ವದಿಲ್ಲ ಈ ಹಿತವು ಆ 
ಸಮಾಜದ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿರದೆ, ಅದೊಂದು ಹೆಚ್ಚು ಉನ್ನತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಧನವಾಗ.ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಾದಿ 
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ವಿಕಾರೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಮನಸ್ಸಿನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಎಡೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ 
ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅಥವಾ ಯಧೇಜ್ಞಾಚರಣಕ್ಕೆ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ 
ತೆಯು ದೊರೆಯಲಾರದು. ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟರೆ 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ವಾಚಕರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬಹುದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಿರುಗಾಡಿ ಬಂದ್ಕ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜರಚನೆಯ ರಹಶ್ಯವನ್ನರಿ 
ಯ.ದ ಕೆಲವು ಹಿಂದೀಯರು ಅಲ್ಲಿಯ ಸಾಮಾಜಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಮತೆಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ರಸಭರಿತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿರುವದನ್ನು 
ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಬಂಧನಗಳನ್ನೂ 
ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಗಳನ್ನೂೂ ತಿರಸ್ಟಾರೆದಿಂದ ಹಳಿಯುತ್ತಿರುವದನ್ನೂ ಕಾಣ 
ಬಹುದು, ಅಮೇರಿಕೆ ಆಧವಾ ಆಂಗ್ಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಧೂಮ್ರ ಪಾನವನ್ನು 
ಅನಿರ್ಜಂಧವಾಗಿ ಯ.ಥೇಚ್ಛ ಮಾಡಬಹುದು. ನೌಕರನು ತನ್ನ ಧನಿಯ 
ಎದುರಿಗೆ, ವುಗನು ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಮತ್ತು ಗುರುಹಿರಿಯರ ಎದುರಿಗೆ, 
ಅಧವಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಎದುರಿಗೆ ಏನೂ ಆತಂಕವಿಲ್ಲದೆ 
ತನ್ನ ದುಷ್ಟ ಚಟಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಧನಿಯಾಗಲಿ, 
ಗುರುಹಿರಿಯರಾಗಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ತಮಗೆ ಅಸಮಾನವಾಗುವ 
ಬಿಂದು ಕತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಗುರಿಯೇ ವೈಷಯಿಕ 
ಭೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಆ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಭೋಗಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮತೆಯು ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈ ಉಪಭೋಗಗಳನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮತೆಯು ಎಂದಿಗೂ 
ಇರಲಾರದು, 4 ಸಾಧನಾನಾಂ ಅನೇಕತಾ” ಎಂಬ ನಿಯಮವು ಸರ್ವತ್ರ 
ಆಬಾಧಿತವಾದದ್ದು. ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿನಿಧಕೆಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕೇಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಸಮತೆಯು ಇರಲಾರದು. ಉತ್ಪಾದನ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳನ್ನು, ವಿವಿಧ ಜನರು, ತನ್ನು ಯೋಗ್ಯತೆಗನುಸರಿಸಿ, ವಿವಿಧ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಸಮತೆಯನ್ನು ನಾವು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಣಲಾರಿವು, ಧನಿಯ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸೇವಕನೂ, ಗಂರುವಿನ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೂ, ಗುರುಹಿರಿಯರ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅಜ್ಲರಂದ ಚಿಕ್ಕವರೂ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅವನ ಕೈಕಳಗಿನ ನೌಕಂರೂ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
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ತನದಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪಾಲಿಸಲಿಕ್ಟೇ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರಿ ಯಾನ 
ಸಮಾಜವೂ ಸ.ಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯ ಲಾರದು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಶೆಯು ಇರಲೇಬೇಕು 
ಆದರೆ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಷಮತೆಯೂ ಅನರಿಹಾರ್ಯವಾದ ಕಟ್ಟಳೆ 
ಗಳೂ ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಆರ್ಯೆಸಮಾಜದ ಗುರಿಯು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ 
ವಿದ್ದು, ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹಕ್ಕು ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರದ್ದಿರುತ್ತದೆ ಇತರ 
ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಷಮತೆಯು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯದ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗನುಸರಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಆ ಆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧ್ಯೇಯಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ್ದ ಕಟ್ಟಳ ಮತ್ತು ನೀತಿಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿಯು ಉಚ್ಚ ನೀಚ ಭಾವನೆಗೆ ವಶನಾಗದೆ ವಾಲಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಆಂದರೇ ಯಾವದೊಂದು ಸಮಾಜ-ರಚನೆಯ ಗುರಿಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು- 


ಈ ಆರ್ಯಭೂವಿ.ಯು ಧರ್ಮದ ತವರುಮನೆಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕರ 
ಯೋಗ್ಯಸ್ಥಾನವೂ ಆಗಿದೆ. ಧರ್ಮಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಹಿಂಹುಸ್ಟ್ರಾನವು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅಭಿಮಾನಸಡುವಂಥ ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು ಮತ್ತು ಈಗಲೂ 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಧರ್ಮವು ಪಶು 
ಸ್ವಭಾವದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಅಪಕ್ವ ಮತ್ತು 
ಸಂಕ.ಚಿತ ಸ್ವಭಾವದ ಎಂನುಸ್ಯನಿಗೆ ಧರ್ನುವು ಪೂರ್ಣತ್ರದ ಮತ್ತು 
ಯಶಸ್ಸಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸ.ತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಈ ದುಃಖಮಯ 
ಜೀವನವನ್ನು ಆನಂದರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬಿರಿಸಿ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸ.ಖ- 
ವನ್ಸೀಯುವದೇ ಧರ್ಮನು ಈಶ್ವರನ ಕಡೆಗೆ ವಿರುವ ಸೋಮಾನನೇ 
ಧರ್ಮವು, ಆಕ್ಮಸಾಕ್ಪಾತ್ಮಾರ-.. ಅಂದರೆ ತಾನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಯಾರು 
ತನ್ನ ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವದು ಎಂಬದನ್ನು ಕಿಳಿಯ:ವದೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಧರ್ಮವು. ಧರ್ಮವೇ ಹಿಂದುಗಳ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ನೀತಿಯ ಹೃದಯ ಅಥವಾ ಉಗಮಸ್ಥಾನವಾಗದೆ. ಈಶ್ವರನೇ ಧರ್ಮದ 
ಮಧ್ಯಬಿಂದುವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದುಸ್ಥಾ ನದ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ 
ಇತಿಹಾಸವೇ ಸರಿ, ಹಿಂದುಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಧಿಕ ಕಾನೂನು 
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ಗಳು-ಕಟ್ಟಳಗಳು ಧರ್ಮದ ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿವೆ, 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ, ಕರ್ಮ-ಭಕ್ತಿ- 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅವರ ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಇವುಗಳಿಂದ ಹಿಂದುಗಳನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದರೆ, ರಾಮಕೃಪ್ಣ್ವಾದಿ ಅವತಾರೀ ಪುರುಷರಿಂದಲ್ಕೂ ನಳ, 
ನಹುಷ, ಧರ್ಮ, ಅರ್ಜುನ, ಪ್ರತಾಪಸಿಂಹ, ಶಿವಾಜೀ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ನುಪ್ರಾಣರಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಶೂರ ಪುರುಷರಿಂದಲ್ಲೂ ವಿದುರ) 
ಸುದಾಮ, ಶಬರಿ, ಕಬೀರ, ತುಲಸೀದಾಸ, ಬಸವೇಶ್ವರ, ರಾಮದಾಸ, 
ತ.ಕನರಾಮ ಮುಂತಾದ ಸಾಥು ಪುರುಷರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರದಿಂದಲೂ 
ನಮ್ಮನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದಂತಾಗಿ, ಹಿಂದಿನ ಅನಾದಿಕಾಲದ ನಮ್ಮ ಉಜ್ವಲ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಾವು ಕಳೆದ. ಕೊಳ್ಳುವೆವು ಇಂಗ್ಲಂಡ ದೇಶವು ಹೇಗೆ 
ಕನ್ಸಿದ್ದಲಿ ಕಬ್ಬಿಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಆತೀ ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ, 
ಇಟಲೀ ದೇಶವು ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸ.ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಹಿಂಗುಸ್ಥೂ ನವು ಧರ್ವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಪ್ರೇಮದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಗಿಗಳ 
ಮತ್ತು ಸಾಧುಸಂತರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಸರಂಗಿರುವದು. ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಧನ- 
ಸಂಚಯದ ಕಡೆಗೆ ಅನ್ಲೇರಿಕೆಯ ಲಕ್ಷ್ಮವಿದೆ ಸರರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ಕುಟಿಲ 
ನೀತಿಯಿಂದ ಪರಾಭವಗೊಳಿಸಿ ತನ್ನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ 
ಗುರಿಯನ್ನು ಇಂಗ್ಲಂಡವು ತನ್ನೆದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ 
ಭರಶಭೂವಮಿಯ ಜೀವನೋದ್ದೇಶವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಸಾಕ್ಷಾ 


ನ 
ತ್ಯಾರವಾಗಿರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹಿಂದ-ಗಳು ಪರರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳನ್ನು ಗದ್ದು ತಮ್ಮು ಪಾಶವೀ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪರರಿಗೆ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. ಅದಕೆ ಅವರ. ತಮ್ಮ ರ್‌ 


ಆಚರಣೆಯಿ,ಂದೆ 0 ತನ್ನು ದಿಗಿಲು ಗೊಳಿಸಿ ದಾ ರಿ ಬದುಗಳ ರಾ ಜ್ಯವು 
ಮನ.ಷ ಷ್ಯನ ಸ್ಸೂ ಲದೇಹದ ಮೇಲಿರದೆ, ಅದು ಅವನ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ 
ಮತ್ತ, ಆತ್ಮದ “ಮೇಲಿದೆ. ರೋಪಂನ ರೋಲಾಂಡ ಎಂಬ ಫ್ರ್ರಂಚ 
ಸೂರು ಬರೆದ ರಾಮ ಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಅನ್ನುವಡೆೇನಂದರೆ '" 1! there is any one place on the face 
of the earth where all the dreams of living men have 
found a home from the very earliest days, when man 
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began the dream of existence, it is India”. ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಎಲ್ಲ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೂ ಸಖಸ್ಪಪ್ನಗಳೂ, ಕಾಲದ 
ಆರಂಭದಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅದು ಹಿಂದುಸ್ಟ್ರಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಸತ್‌, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಯತ್ಸಗಳೂ ಸಾಧುಸಂತರ ಅವಶಾರಗಳೂ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ 


ವೆಂದೂ ಧರ್ಮದ ಯಾವ ಅಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಾರದು, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯೇಸೂಕ್ರಿಸ್ತ ಮಹಮ್ಮದ ವಬಂತಾದ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಸಂತರೂ, ಸೆಂಟಿವಾಲ, ಅಗಸ್ಟಾ ಯಿನ, ಇಬ್ರಾಹಿಮ್ಮ 
ಹನನ ಮುಂತಾದ ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತರೂ, ಬೆರೆಸಾನಂಥ ಅನುಭಾನಿಯರೂ, 
ಹಲವರು "ಆಗಿಹೋದರು. ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ಸಗುಣ 
ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆರಾಧನೆಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಾಹ್ಯರೂಪ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ವೇದಪ್ರಣೀತ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಮೋಕ್ಷಧರ್ನುದ ಒಂದೊಂದು 
ಸಂಧ್ರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯ ಅಧವಾ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅವು ಆಗಿದ್ದು ಆ ಧರ್ಮದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಆರ್ಯರ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, ಇಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಖುಷಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯದಯ ಮತ್ತು 
ನಿ:ಕ್ರೇಯಸಗಳರಡೂ ಧರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿರುವನೆಂದು ಕಂಠರವದಿಂದ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕಣ 41೫೮4 ಗರಣ ಕಣಿ ॥ ಐಹಿಕ ಮತ್ತು 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುವ 
ವೆಂದೂ, ಧರ್ಮ ವಿಹೀನ ಆಚರಣೆಯಿಂದ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವವೂ 
ಸಾಧಿಸಲಾರವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವೇದಾಂತ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅಭೇದ್ಯವಾದ ನೆಲಗಟ್ಟು ಇರುತ್ತದೆ ಆದ್ರರಿಂದಲೇ 
ಆರ್ಯೆಧರ್ಮನವು ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶ್ರಥ್ಞೆಯ 
ನಿಷಯವಾಗಿರದೆ, ಅದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಮಾನವ ಜಾತಿಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗರಜನ್ನೂ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಪೂರೈಸುವ ಅಕ್ಷಯವಾದ 
ನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದೆ ಅದೊಂದು ಇಹ ಮತ್ತು ನರ ಸುಖವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 


ಇದರೆ ಮೇಲಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದೆ 


ಇರಿ 6 
ಉಪೋದ್ಭಾತ 5೯ 


ಅಮೆಸೌಲ್ಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯೇತರ ಧರ್ಮಗಳೇಕತೆ ಇದು 
ಸಂಕುಚಿತವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಯ ಅಚ್ಚಾಗಿರದೆ, ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ನೀತಿ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ಇವು 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ, ಹಲವು ಸಾರೆ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾಗಿವೆ. ಆರ್ಯರ " ಧರ್ಮ' ಈ ಶಬ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಗಡಿತವಾದ 
ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ 4 ರಿಲಿಜನ ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಧಾರ್ಮಿಕರು ಇಹಲೋಕದ 
ಎಲ್ಲ ಸುಖಾವೆಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ತೊರೆದು, ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಅನ್ಯೈ ಲೋಕಗಳ ಕಡೆಗೇ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನ್ನಿಟ್ಟು ವ್ಯವಕರಿಸ.ತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದೈ ಅವರು ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರೂ ಸಮಾಜದ ಉನ್ನತಿ 
ಯನ್ನು ಉವೇಕ್ರಿಸುವವರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಯರ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನೀತಿ, ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಸದಾಚಾರಯುಕ್ತ ವ್ಯವಹಾರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದ- 
ಕ್ಟೊಂದು ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮದ ಅಂಗಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಆರ್ಯರು ಧರ್ವ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮನವೆಂದು ನಿಭಾಗಿ 
ಸಿದ್ದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನ.ಸ್ಯನಿಗೆ ಹಿತಕರವಾದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆಚಾರಗಳು ಒಳಪಟ್ಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯರ ಆಚಾರಧರ್ಮವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜನೀತಿ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಪುರ.ಷರ ಸಂಬಂಧ ಇನೆಲ್ಲವುಗಳ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಧನವಾದ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಪಾರದ ಮಹೆತ್ಚವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ ಈ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಯ ಫಲವು ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಆಮುಷ್ಮಿಕ ಸುಖವೇ ಇದ್ದು ಮನಷ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಬಂದೊದಗುವ ಎಲ್ಲ ಅಪತ್ತಿಗಳೂ 
ಕಷ್ಟಗಳೂ ಅಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಎಂದು ಆರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಿಜೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಧರ್ಮವು ಏಹಿಕ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
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ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ.ಖವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಧರ್ಮು 
ವಾಗಬಲ್ಲದು. 


ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ನಿಃಕ್ರೇಯಸ್‌ ಇವೆರಡೂ ಆರ್ಯಧರ್ಮದ ಗುರಿ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು, ಅದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಃಕ್ರೇಯಸದ ಅಂದರೆ 
ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷದ ಅವೇ ಕ್ಷೆಯಂಳ್ಳವರು ಅತಿ ವಿರಲವಿದ್ದು, ಅಭ್ಯದಯದ 
ಅಂದರೆ ಐಹಿಕ ಸುಖದ ಅವೇಕ್ರಿಗಳೆೇ ಬಹಳವಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬದು ಎಲ್ಲರ 
ಅನುಭವದ ಮಾತಾಗಿದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮಾಶಾತ ವ್ರತ ದೇಶಗಳೆನ್ಲಿಯ ಅಭ್ಯ- 
ಹ ಗಳು ತಮ್ಮ ಧಮನ ರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಕಾಣದೆ ಭೌತಿಕ 
ಸ್ರಗಳ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡ? ದರು ಅವರ ಭರ್ಮವು ಅವರ ಎಲ್ಲ 
Fn ನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಸವರ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷ ಕಸಾಧನೆಗೂ 
ಯೋಗ್ಯ ಚ. ಬೀಕು ye ಜಗತ್ತಿನ ಪೂರ್ಣ ಅ Nef ನವನ್ನು 
ಪಡೆದ, ಇಲ್ಲಿ ಸಿಗತಕ್ಕ ಕೊಂಚ ವಿಷಯಸುಸಿಕ್ಕೆ, ಬೇಸತು ತು, ಇದೆನ್ನು 
ಬ. ದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ si ಯಾವನ ಮ ನನ್ನ ನಿನ್ಫತ್ತ ವಾಗಿರುವದೋ 
ಮತ್ತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಸೋಕ ಸೇನೆಯ ಶೀವ್ರತೆಯು 
ಯಾವನಲ್ಲಿ Fr ಜಟ ಅವನೇ ಮೋ (ಸಕ್ಕ ಅಧಿ- 
ಕಾರಿಯು ಇಂಥ ಮೋಕ್ಸಾಧಿಕಾರಿಯು ಎಲ್ಲ ಸಂಸಾರವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ಕೇವಲ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನಪೂರ್ವಕ ಆತ್ಮಭ್ಯಾನ ಪರಾಯ ಇಕಾ ಶಾನೆ, 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಅತಿವಿರಲ, ಇಶರರಿಲ್ಲರೂ ಆಭ್ಯುದಯಾರ್ಧಿ 
ಗಳೇ ಹೊರತು ಮೋಕಸುಖದ ಮಸುಕಾದ ಕಲ್ಕನೆಯು ಬದಾಗ್ಯೂ 
ನಿಷಯಸ.ಖವನ್ನು ಬಿ ಭ್ರೂ ಕೊಡುವಷ್ಟು ತ ನ್ಯಗಬುದ್ಧಿ ಯು ಇವರಲ್ಲಿರ.ವದಿಲ್ಲ 
ಇವರ ಮನಸ್ಸು ಕೇವಲ ವಿಷಯ ಸುಖಕ್ಕೇ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಧನ, 
ದನ, ಪ್ರಿ, ಸಂತಾನ ನಿದ್ಯಾ, ರಾಜ್ಯ, ಅಧಿಕಾರ ಆರೋಗ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಆನೇಕ ಸುಖಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆ ಕ್ಲೆಯಂಳ್ಳೆ ವರಿಂದಲೇ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಜ.8 ಪೀಸಾ ತ ಮೋ ಶ್ಷಥವ. ಗ್ರಮ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಉಪಡೇಶವು ಇವರಿಗೆ. -ಬೋರ್ಗಲ್ಲ ಮೇಲೆ ಮಳೆ 
ಗರೆದರಾಕಲ್ಲು ನೀರ್ಕುಡಿಯ ಬಹುದೇ! ಎಂಬ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನದಂತೆ 


ಉಸೋದ್ಭಾತ ೩೧೨ 


ನಿರುಪಯುಕ್ತ ವಾಗುವದು. ಇಂಥ ಜನರಿಗೋಸ್ಟರ, ಆರ್ಯಧರ್ಮವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸುವದು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ 
ಸಾತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಸೀ ಸ್ವಭಾವದ ಜನರಿಗೆ ಧರ್ಮವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅರಿಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಗುಂಪು ಇದೆ. ಇವರಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಐಹಿಕ ಸುಖವೇ ಜೀವನದ ಕೂನೆಯಾಗಿದ್ದು, ಅದನ್ನು ಅವರು 
ಯೇನ ಕೇನ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸುವಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಪರಲೋಕ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಕನಿಕನಿದ್ದು, ಅವು ವ. ನುಷ್ಕನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ತೃಸುಹೊತ್ತು ಮನೋರಾಜ್ಯದ ಸುಖವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು. ಮನ-ಷ್ಯನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಕಾದಂಬರಿಗಳಾಗಿವೆ. ಅಥವಾ 
ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಟವರ್ಗವು ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗವನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಧೀನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನರಲೋಕ ಮತ್ತು ನಾಸಪುಣ್ಯ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿರುವದು ಈ ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳ: ಮಿಧ್ಯ- 
ವಾದಪೂ, ಒಂದು ವರ್ಗದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ವ.ತ್ತೋದು ವರ್ಗದ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಬೇಕೆಂದು ರಚನೆ ಮಾಡಿದವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ದೃಶ್ಯವಾದ ನಿಷಯಸ.ಖವೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮನಾಗಿ ಸಿಗುವಂತೆ ಸಮಾ 
ಜದ ರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಇವರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಖದ ತಳಹದಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರಿಗೆ ತಾಮಸೀ ಅಧವಾ ಆಸುರೀ ಸಂಸತ್ತಿಯ ಜನರೆಂದು 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. « ದ್ಬರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ ಫೆ aif 
ಕಗ ಕಷ ತಗಪಸ್ತಾಸ 144 ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳ ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ದೈವ ಮತ್ತು ಆಸುರ ಎಂಬ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ದೇವೀ ಸಂಪಕ್ತಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಸಮಾಜದ ರಚನೆ 
ಯಾಗಿರುವದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಆರ್ಯಸಮಾಜವೆಂದ್ಕೂ ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿಯ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯಾಗಿರುವದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನಾರ್ಯ ಅರವಾ ರಾಕ್ಷಸೀ ಸಮಾಜವೆಂದೂ ಅನ್ನಬಹುದು. ಈ ದೈವೀ 
ಮತ್ತು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಬಡಿದಾಟದಿಂದಲೇ ಈ ಸಂಸಾರವು 


೨ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಸಾಗಿದೆ ಕೆಲವು ಸಾಕೆ ಆಸ.ರೀ ಸಂಪತ್ತು ಪ್ರಬಲನಾಗಿ ದೈವೀ ಸಂಪ 
ತ್ರನ್ನೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಾರೆ ದೈನೀ ಸಂಪತ್ತು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಆಸುರೀ 
ಸಂಪತ್ತನನ್ನ ಸರಾಭವಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಬಡಿದಾಟದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ೧೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೦ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಸುರೀ 
ಮತ್ತು ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತುಗಳ ಯಥಾಯೋಗ್ಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ೧೬ನೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಚಕರು ಓದಬಹುದು. ದೈನೀ ಸಂಪತ್ತಿಯ ಫಲವು 
ಮೋಕ್ಷವೂ ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿಯ ಫಲವು ಬಂಧನವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಕೆಪಿ: 7487/1೩ aad ಇರ 1 ಎಂದು, 
ಕಾಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗತಿಯಿಂದ ಈ ಆರ್ಯೆರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಸುರೀ 
ಸಂಪತ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಜನ್ಮತಾಳಿ ಈ ಸಮಾಜದ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಕಾವ.ಕ್ರೋಧಾದಿ ಹೀನತರದ ಮನೋವಿಕಾರಗಳಿಗೆ 
ವಶರಾಗಿ ಈ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಂಗಗಳಾದ ಕಿಂಬಹುನಾ 
ಈ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಸನಾತನ ಧರ್ಮವೇ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿ ಸರಿಣತನಾಡೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಧರ್ಮ, ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮ, ವರ್ಣಧರ್ಮ, ಆಶ್ರಮಧರ್ಮ, ಕುಲಧರ್ಮ, 
ಜಾಕಿಧರ್ಮ, ಯುಗಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ-ಶಾಖೆಗಳ ತಾರತಮ್ಯ 
ವನ್ನರಿಯದೆ ರಾಗದ್ದೇಷಯ. ಕ್ತ ಪಕ್ಷವಾತದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ, ಆಥವಾ 
ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಅವರು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಸಂಕರ 
ವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದರು. ಇದರಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಸುರೀ ಶಕ್ತಿಯು 
ಬಲಶಾಲಿಯಾಗಿ, ಸ್ವಾರ್ಥ, ಕ್ರೂರತೆ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ಸ್ವಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿದವು. 
ಇಂಥ ಸಮಾಜಸ್ವಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸರಚಕ್ರಗಳು ಆರ್ಯಾವರ್ತದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ 
ಮಾಡಿ, ಅನಾರ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಆರ್ಯರನ್ನು ಗೆದ್ದು ತಮ್ಮು ಪ್ರಭಾವ 
ಮತ್ತು ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಅವರ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದರು. ಇದರಿಂದ ಆರ್ಯರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಹೀನದೆಸೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿತು. ಈ ಾತ್ರಿಕ 
ನಿನೇಚನೆಯ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಕಳೆದ ಹೆದಿನ್ಫದುನೂರು 
ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. “ Discovery of India ” 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಂ. ಜವಾಹಿರಲಾಲ ನೆಹರು ಅನರು ಅನ್ನುವದೇನಂದರೆ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೩5೩, 


4 ಕ್ರಿಸ್ತೀಶಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಕೆಡಹತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಲ್ಪಕಾಲಿಕ 
ಉನ್ನತಿ ಅವನತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾದರೂ, ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ, 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ 
ಹೆಬ್ಬುತ್ತಿದ್ದ ಆಂತರಿಕ ಕೊಳೆಯು ನಡೆಜೀ ಇತ್ತು. ಈ ನನ್ಮು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಅವನತಿಯ ಕಾರಣನೇನು? ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸವೆಯುವಂತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಾಶವೂ ಕಾಲ 
ಮಹಿಮೆಯೇ ಆಗಿರಬಹುದೇ! ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನ ಪರಚಕ್ರಗಳ ದಾಳಿಗಳು 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೇ |! ವೊ). ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್ನರು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವು ನಷ್ಟವಾದದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭಾವವು ನಷ್ಟ- 
ವಾಯಿಕೆಂದು ಹೇಳುವರು ........ (ಇಷ್ಟದ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ ತ್ತದೆಂಬದೇನೊ ನಿಜ. ಆದರೆ, ರಾಷ್ಟ್ರದ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ನಷ್ಟವಾಗುವ ಮೊದಲು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೊಳೆಯು 
ಇದ್ದ ಹೊರತು, ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಯಾಕೆ ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕು? ಒಂದು 
ಸಣ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬಲಾಢ್ಯವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರದಿಂದ ಪರಾಭೂತ 
ವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಿಂದುಸ್ವಾನದಂಥ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತು ಸಮೃದ್ಧವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಳೆ ಇದ್ದ ಹೊರತ್ಕು 
ಅಥವಾ ಪರಚಕ್ರಗಳ ಯುದ್ಧ ಕಲೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಹೊರತು, ವೈರಿಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರದ 
ಆಂತರಿಕ ಕೊಳೆಯ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಶಕದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಕೊನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾದೆ ಚಿನ್ನಗಳು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಯಾವದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹೊರಗಿನ 


N 
ಆಘಾತಗಳಿಗಿಂತ, ಒಳಗಿನ ಕೊಳೆಗೇ ತುತ್ತಾಗುವ ಸಂಭವವು ಹೆಚ್ಚು”, 


ಮ ಪ್ರಕಾರದ ಆಂತರಿಕ ಕೊಳೆಯೇ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮುತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯ ವಾರತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರ ಮತ 
ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಕೊಳೆಗೆ ಕಾರಣನೇನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ 
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ರಾಷ್ಟ್ರಭಕ್ತರು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಚಾರದ 
ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದುಗಳ ಕಟ್ಟದ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ನಿಂತ್ಕು ಅವರ ಜೀವನ ಪ್ರವಾಹವು 
ಹೆತ್ತು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಜಡಭಾವವನ್ನು ಹೊಂಡಿತೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿದೆ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಕರ್ತವ್ಯವು ರಾಷ್ಟ ಕ್ರಸಂರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಿದ್ದು, 
ಇತರರಿಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಸ್ಕೆ ಇಸಲಿಲವಿಸೆ" ಕೇ ಅಲ್ಲ , ಇತರರಿಗೆ ಈ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಧರ್ಮಬಾಹ್ಯವಾ! ತ್ತು; ಅಜೀ ಪ್ರಕಾರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆಥವಾ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ವ್ಯಾಪಾರೋಧ್ಯಮೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ `ಸೀವೆಯನ್ನಾ ಗಲ ಮಾಡು 
ವದು ಅಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಮೇಲ್ತರ 
ಗತಿಯ ಜೀವನ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ 
ಸಂಧಿಯು ದೊರಕುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಮೇಲಿನ ಚಟ ಸೇವೆ ಮಾಡು 
ವದೇ ಅವರ ಧರ್ಮವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ವ್ಯ ವಸ್ತೆಯಿಂ 
ದಲೇ ಹಿಂದುಗಳ ರಾ ಪ್ರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕಿ en ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಹುತ್ತ ಅಂತಃಕಲಹಗಳು ಬೆಳೆದು ರಾಷ್ಟ್ರಹಾನಿ 
ಯಾಯಿತೆಂದೂ ಅವರ ಅಭಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಿ, ಪಾಶಾ ಪತರ ಅನುಕರಣಮಾಡಿ ವರ್ಣವಿಹೀನ 
ವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವದೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದೆ ಹಿಂದೂ 
ಜನಾಂಗದ ಮೇಲಾದ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಿರೋಧಕರೇೀ 
ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಪಂಡಿತ ಜವಾಹಿರಲಾಲರು ಉಪರೋಕ್ತ 
ತವ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬಂದುಸ್ತಾ, ನದ ಕಳೆದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೀತಿ 
ಯಿಂದ ನಿಕ ಮಾಡಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ವರ್ಣವಿಹೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ರಚನೆಗಿಂತ ಆರ್ಯರ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿರೋಧಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಮೆ 
ಟ್ರುವ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಜಿಗಟುತನವು ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶಾ ನತ್ಯ ಇಪ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ- ಉದಾಹರಣಾ ರ್ಥವಾಗಿ ರೋಮ 
ನರ ಸಾಮಾ ಜ್ಯದಲ್ಲಿಉಂದಾದ ಆಂತರಿಕ ಕೊಳೆಯಿಂದ ಅವರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಿರೋಧಕ ಶಕ್ತಿಗಳೆದುರಿಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದಂತೆ, 
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ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಹಿಂದುಗಳ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿಕೆ ಇಲ್ಲದ ಬಿರಸುತನವೂ ಜಾಡ್ಯತೆಯೂ 
ಉಂಟಾಗಿ ಈಗಿನ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ, ಅವನತಿಯಾಯಿತೆಂದೂ, ಹಿಂದಿನ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಉಪಯುಕ್ತವಾದಾಗ್ಯೂ ಈಗಿನ 
ಬದಲಾದ ಪರಿಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಧ್ಯೇಯವು ಹಿಂದೀ ಸಮಾಜದ ಪುನ:ರಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಅವರ ತರ್ಕವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ 
ತರ್ಕವು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದದಡ್ಡೆ ಬದು ನಿಚಾರಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಸಮಾಜದ ಸ್ಥೂಲ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜವು. ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಕೂಡಲೇ ನಸ್ಟವಾಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ, ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಪ್ರಕಾರದ 
ಅನುಲ್ಲಂಘನೀಯವಾದ ಕಟ್ಟಿಳೆಗಳಿಂಬೊಡಗೂಡಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವು ಮಾತ್ರ ಆ ಆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧ್ರೇಯಗಳ ವಿವಿಧತೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಿವಿಧವಾಗಬಹುದು ಇದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ವಿವಿಧತೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಭಾವದ 
ವಿನಿಧತೆಯೂ, ಉಚ್ಛ-ನೀಚೆ ಭಾವವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿವಿಧತೆ 
ಯನ್ನು ನಷ್ಟಮಾಡುವದು ಯಾವ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಶಕ್ಯವಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ ಈಗಿನ ಆದರ್ಶಭೂತ ಪುರೋಗಾಮಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಮಾಜ 
ಗಳ ಅನಲೋಕನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೂ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂತಿದೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಮತೆ ಮತ್ತು ಬಂಧುತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಈ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ನಷ್ಟಮಾಡಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಉಂಟಾದದ್ದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿವಿಧತೆಯು ಸಮಾಜ ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ದೋಷಗಳ 
ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗಿದ್ದು, ನಿರ್ದೆಷ್ಟ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ವಿವಿಧತೆಯು ನಷ್ಟವಾಗಿ 


೩೬ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಜನತೆಯು ಸುಖಸಮಾಧಾನಗಳಿಂದ ನೆಲೆಯಬಹುದೆಂದು ಅವರ ಕಲ್ಪನೆ, 
ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ «ಗುಣ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳ ಸಮತೆಯು ಉಂಟಾಗುವದೋ, ಅಥವಾ ಈ ಗುಣಕರ್ಮಗಳು 
ನಿಸರ್ಗತಃ ವಿಷಮವಿದ್ದು, ಅವು ವಿಷಮ ಸಮಾಜವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವಮೋ 
ಎಂಬ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯ ಯಥಾರ್ಥ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ 
ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು ಬಿಡುವಂತಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಮನೆಗೆ ನೀರು 
ಹಾಕುವ ಸೇವಕನು ಪ್ರತಿದಿನ ಮುಂಬಂಡಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ನೂಕುತ್ತ ನೀರು 
ತರುವದನ್ನು ಒಬ್ಬ ಬಾಲಕನು ಕಂಡಿದ್ದನ್ನು. ಅವನ ಅನುಭವದಂತೆ 
ಗಾಡಿಯ ಹಿಂಜಿ ನಿಂತು ಸೇವಳನು ಗಾಡಿಯನ್ನು ನೂಕುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಣ 
ನೂಕುವ ಶಕ್ತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಹಿಂದಿನಡೆಂದೂ ನೂಕಲ್ಪಡುವ 
ವಸ್ತುವು ಮುಂದಿನದೆಂದೂ ಅವನ ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಒಂದು ದಿನ 
ಅವನು ಎರಡು ಎತ್ತುಗಳಿಂದ ಎಳೆಯಲ್ಪಡುವ ಚಕ್ಕಡಿಯನ್ನು ಪ್ರಥಮ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡನು. ಆ ಮಗುವು ತಂದೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆಂದರೆ “ ಅಪ್ಪಾ! 
ಈ ಚಕ್ಕಡಿಯು ಎತ್ತನ್ನು ಎಲ್ಲಿಗೆ ನೂಕುತ್ತ ನಡೆದಿದೆ?” ತಂದೆ: 
(( ಹುಚ್ಚಾ! ಎತ್ತು ಗಾಡಿಯನ್ನು ನೂಕುವದೋ? ಗಾಡಿಯು ಎತ್ತನ್ನು 
ನೂಕುವದೋ? » ವ.ಗು :... "ಹಿಂದಿನ ವಸ್ತುವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮುಂದಿನ ವಸ್ತುಹನ್ನು ನೂಕುವದೆಂಬದನ್ನು ನಾನು ಪ್ರತಿದಿನ ನೋಡ. 
ತ್ರೇನೆ. ಅದರಂತೆ ಹಿಂದಿನ ಗಾಡಿಯೇ ಎತ್ತನ್ನು ನೂಕುತ್ತದೆ.” ಈ 
ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿಯ ಆ ಬಾಲಕನ ತರ್ಕವು ಅತಿ ಶುದ್ಧವಾದದ್ದಿ ದೆ. ಅದರೆ 
ಅನುಭವ ರಹಿತನಾದ ಆ ಬಾಲಕನ ತರ್ಕವು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಪರೀತ 
ವಾದದ್ದು. ಚೇತನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರವದೆಂಬ ಅನುಭವದ ಮಾತು ಆ ಅಜ್ಜ ಬಾಲಕನಿಗೇನು 
ಗೊತ್ತು? ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಜಡವಾದದಲ್ಲಿಯ ನುರಿತ ನಮಗೆ 
ಜಡರೂಪದ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯಿಂದ ಚೇತನ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಜಡತ್ತ ಅಥವಾ ಚಸಲತ್ತಾದಿ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದೆ ಚೀತನ 
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ಸ್ವರೂಪನಾದ ಮನುಷ್ಯನೇ ಈ ಜಡಸಮಾಜ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಜೇತನತ್ವ 
ವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವನೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಇನ್ನೂ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಂತೆ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಕೌಶಲ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಅವನ 
ಸಮಾಜ ರಚನೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿಯಾದದ್ದು ಅಧವಾ ದುರ್ಬಲ 
ವಾದದ್ದು ಇರಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯನು ತಯಾರಿಸಿದ ಚಕ್ಕಡಿಗಿಂತ ಅವನೇ 
ತಯಾರಿಸಿದ ಉಗಿಬಂಡಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಬಹೆ ದು. ಆದರೆ 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿಯ ಈ ರಚನಾ-ಕೌಶಲ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಾಶವು ಮಾತ್ರ 
ತಯಾರಾದ ಚಕ್ಕಡಿ ಅಧವಾ ಉಗಿಬಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರಲಾರದು. 
ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವ ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅಥವಾ 
ನಾಶವು ಬೇರೊಂದು ಸಂಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದೆಂಬದನ್ನು 
ನಾವು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಗುಣಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಸಮಾಜ 
ರಚನೆಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ತೇಜನ ದೊರೆಯಬಹುದು ಆಥವಾ ಅದರಿಂದ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ಇದ್ದ ಸದ್ಗುಣ ಅಥವಾ ದುರ್ಗುಣಗಳು ಯೋಗ್ಯ 
ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಸದ್ಗುಣಗಳು ವಿಕಾಸಹೊಂದಿ ದುರ್ಗುಣಗಳ ವಿಕಾ 
ಸಕ್ಸೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯದಂತೆ ಸಮಾಜದ ರಚನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವದ ಆಳವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಖುಹಿಗಳು ಈಗಿನ 
ಪಾಶ್ಚುತ್ಯ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಗಳೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವರೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆರ್ಯರ ವರ್ಣ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಮಾಜರಚನೆಯು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸಮತಾವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಾಜರಚನೆಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಹಿತಕರವಾದದ್ದೂ, ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಲಿಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿಯಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುವದೆಂಬ ಸಂಗತಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜರಚನೆಯು ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ತೋರಿಸುವದಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರ ಭಾವದಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ಊರಿದ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಮಾಜರಚನೆಯ ತಳಹೆದಿಯಾದ 


೩೮ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳ ಊಹಾಪೋಹ ಮಾಡಿ, ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ಸಂಗಡ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿ«ದ ನಾಚಕಕೆದುರಿಗೆ ಇಡುವದು ಹೆಚ್ಚು 
ಉದ್ಭೋಧಕವಾಗಬಹುದಿಂಜಿನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆ 
ದಿದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ, ಅನರ ಈಗಿನ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲಿನ ಸಾಮ್ರಾ 
ಜ್ಯವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ವೃದ್ಧಿಂಗತವಾದೆದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ 
ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಖಸಮಾಧಾನಗಳ ಸಾಧನವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆದದ್ದೆ 
ರಿಂದಲೂ, ಆ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿಯ ಮತ್ತು ಇತರ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಆದ್ಯ ತತ್ವಗಳೆಂದು 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಚೇತನ ಪಂಚಭೂತಗಳೇ ವಿಶಿಷ್ಟರಚನೆಯಿಂದ ಚೇತನತ್ತ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವಡೀ ಜಡವಾದ ಅಥವಾ ಭೌತಿಕವಾದ, 
ಈ ವಾದವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಇದೊಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶೋದಧವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಚಾರ್ವಾಕ ವಾದವು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಲುತ್ತದೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾಶನವೆನಿಸಿದ 
ವೇದಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಾದದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ವಾದದ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಸ್ವಾಮೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಬರೆದೆ 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು ಈಗಿನ ಭೌತಕ ವಾದವು 
ಹಳೇ ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 


ರುತ್ತದಿಷ್ಟೇ, ಈಗಿನ ಭೌತಿಕ ವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಇವೆ. 


« ಈ, ಮತವು, ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀತನ ಶಕ್ತಿಯು 
ಇರುವದೆಂಬದನ್ನೂ, ಅವನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂಬದನ್ನೂ, 
ಈನನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿ-ಸ್ಲಿತಿ-ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಅಶನಾಗಿರುವನೆಂಬದನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ ಅಚೇತನ ಸಂಚಭೂತಗಳ್ಳೆ 


ಉನೋದ್ಭಾತ ೩೯ 


ಯಾವದಾದರೊಂದು ರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತಿನ 
ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆಯೂ ಇರಬಾರದೆಂದು ವಿಶಾ ್ರಿಸವಿಡಲಿಕೈೆ ಸಾಧನ 
ಗಳು ದೊರೆಕಿಲ್ಲನೆಂದು ಅದು ಹೇಳುವದು... ಈ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಏನಾದರೊಂದು ಉದ್ದೇಶವು ಇರುವದಜೆಂಬದನ್ನೂ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ಏನಾದರೊಂದು ಗುರಿ ಇರುವಡೆಂಬದನ್ನೂ 
ಭೌತಿಕಜ್ಞ ರು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಚೇತನ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜೀವನೋ 
ದೆ ಶಶವ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಮನ ಸ್ಯ ಪ್ರಾ ಗೆ ಮಾತ್ರ, 

ತಿಳಿದಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ, ಈ ಉದ್ದೇಶದ ಜ್ಞ್ವಾನನಿದ್ದು, ಚ ತನ್ನ ಉಜ್ಜೀಶ 
ವನ್ನು "ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕೆ ಹವಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೇ 
ಆಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಆವನು ವೃದ್ಧಿ ಂಗತ 
ನಾಗುವನು. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚೇತನತ್ವವು ನಿಸರ್ಗದಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ; ಅಂದರೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯ ನಕ್ಷತ್ರ ಸೂರ್ಯಚೆಂದ್ರಾದಿ 
ಗ್ರಹಗಳ ಗತಿಯಾಗಲಿ, ಸಮುದ್ರದ ಏರಿಳಿತಗಳಾಗಲಿ, ಖುತುಗಳ ಗಮನಾ 
ಗಮನಗಳಾಗಲಿ ಹೇಗೆ ನಿಸರ್ಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಜೀತ 
ನತ್ವದಿಂದ ಜೇತನತ್ತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಈ ನಿಸರ್ಗದ್ದೇ ನಿಯಮಬದ್ಧ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ನಿಸರ್ಗದಿಂದ ತಯಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಜೌಕಲ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವವು ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಮನುಷ್ಯ ಸ 
ಸಂಘಾತದಿಂದ ಅಥವಾ ಸಾಂಘಿಕ ಸಹಕಾರ್ಯದಿಂದ ಈ ಜೀನನವನ್ನು 
ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಘಟಸುವನೋ ಹಾಗೆ ಅದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯು 
ಪಡೆದ ತನ್ನೆ ಸ್ಮಾನದ ಸರಿಣಾಮವಾಗಿಯೂ, ಬಾರ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವನ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಮೂಲಕವು“ 
ಅನನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲ ಮನೋನಿಕಾರಗಳ್ಳೂ ಭಾವನೆಗಳೂ, ಕ ಲ್ಸನೆ 
ಗಳೂ, ಆಕಾಂಕ್ಲೆಗಳೂ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. » “What 16 Philosophy ' 
by Howard Selsam. 


೪೦ ಅರೆನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಈ ಜಗತ್ತು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯತು? ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಈ 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಸ್ಥಾನವೇನು ? ಅವನು ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ 
ಗುರಿ ಯಾವದು?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ತತ್ವಜ್ಞರು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಜಡ-ವಾದ ಮತ್ತು ಚೇತನ-ವಾದಗಳು ಉಂಟಾ 
ಗಿವೆ. ಈ ಎರಡೂ ವಾದೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅನಾದಿಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ನಡೆದುಬಂದಿರುವವೆಂದು ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಕಾಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಸಹೋದರ ತತ್ವಗಳ ಬಲಾವಬಲಗಳು 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಒಮ್ಮೆ ಜಡವಾದವೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಜೇತನವಾದವೂ 
ಮನುಷ್ಯಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತವೆ. ಈಗಿನ 
ಜಗಕ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಸರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ ಜಡವಾದದ ಹಿಂದೆ 
ಯುರೋಪಖಂಡದ ಎರಡು ಎರಡೂವರೆ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸ 
ವಿದೆ. “ಅನೇಕ ಚಿತ್ತದಿಂದ ವಿಭ್ರಾಂತವಾದ, ಮೋಹೆಜಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಲು 
ಕದ” ಜಡವಾದವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಬಣ್ಣ ಗಳಿಂದ ಪರಿಣವಿಂಸಬಹುದು. "ಅಂದಕ್ಕೆ, ಈ ವಾದೆದ ಉಗಮ 
ಸ್ಥಾನವು ಜೇಕಿ ಬೇರೆಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ, ಚೇತನ ವಾದದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಮಾತ್ರೆ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿದೆ. ಚತ ಅದರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರದ್ದಿದ್ದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯ ತಿತಳು ಮಾತ್ರ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದು. ಅಂತೆಯೇ ಚೇತನವಾದದಲ್ಲಿ ಸುಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ, ಜಡವಾದವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ 
ಅನೇಕ ವಿಸಂಗತಿಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿದ್ದ ಕಾಲಗತಿಯಿಂಂದ ಬದಲುತ್ತಿ ರುವ 
ಜಡವಾದದ ಅನೀಕತ್ವವನ್ನೂ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪವಾಗಿ (ಮಾಲೆಯ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಣಿಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವು ಕಂಡುಬರುವಂತೆ) ಇರುವ 
ಚೇತನ ವಾದವನ್ನೂ ಅರಿಯುವದೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನನು. ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ 
ಜಾ ಸನವು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಇದರಿಂದಲೇ 
ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಇದರ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಗಮ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದ 
ಪ್ರಕಾರನಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೋಶಕಾರರು ಜಾ ್ಲಾನದ ಎರಡು ವಿಭಾಗವನ್ನು 
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ಮಾಡಿ, ಒಂದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ವ.ತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ಕರೆ 
ದಿದ್ದಾರೆ. “Miia famed ೧೪೯೯17೯೫೫೪೫: '' ಎಂದು ಅಮರ 
ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ನಾವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ “ ವಿಜ್ಞಾನ ನೆಂದೂ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಸು 
ಟೆ ಜ್ಞಾನ” ವೆಂದೂ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಯಂಂಟು. ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಜ್ಞಾನ ಅಧವಾ ಅಂತರ್ಜ್ವಾನವೆಂದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಪ್ರ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಚಲಿತ 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವಂತಿದೆ, ಆರ್ಯರ ವೇದಗ್ರಂಧಗಳು ಖಸಿಗಳಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರದೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಸನಾತನವಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಖುಷಿಗಳು ತವ್ಮ ಅಂತ- 
ರ್ಜ್ಲ್ಲಾನದಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದರೆಂದೂ, ಈ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನ ಶ್ವಾಸೋ- 
ಬ್ಚ್ವಾಸವೆಂದೂ ವೇದದಕ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಈಗಿನ ಪಾರಸೀ ಧರ್ಮದ 
ಗ್ರಂಧವಾದ ರೈ. ದ ಅನೆಸ್ಮದಲ್ಲಿ ವೆಂದಿದಾದ, ವಿಸ್ಸರಾದ ಮತ್ತು ಯಾಸ್ಟ್ರ 
ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿದ್ದು, ಅವರೆ ಧರ್ಮಗುರುವಾದ ರೊೂರೊಸ್ತರ 
ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರನಾದ ಅಹುರಮರ್ಗು ಇವರಲ್ಲಿ ಆದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಭಾ 
ಸಣದಿಂದುಂಟಬಾದ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದು, ಯಕರೀ ಜನಕ ( ಜ್ಯುಸರ) ಗ್ರಂಥ 
ವಾದ ಓಲ್ಲಟಿಸ್ಟಮೆಂಟಿನಲ್ಲಿಯ ಹತ್ತು ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇವರೇ 
ಮೋರುಿಸ್ಸನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. ಬೌಟ್ದ ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೇದವಿಒತವಾಗಿವೆ. ಭಗವಾನ ಬುದ್ಧ ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಟಾವಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸವು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ವೇದಧರ್ಮದ 
ಹಳೇ ಶುದ್ಧಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದನಿಂ.. ಅವನು ಯಾವದೊಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಧರ್ಮದ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ 
ಮಂಂತಾದ ಆರ್ಷಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾರವಾಗಿವೆ, ಬೌದ್ಧರ (4 ಧನ್ಮನದ್ದ » 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಧನು ವೈದಿಕ ನೀತಿ ಮತ್ತು ಸದಾಚಾರಗಳ ನಾರಾಂಶವೇ ಸರ್ತಿ 
ಕ್ರಿಸ್ತರೆ ಬಾಯಬನ್ಲಿನಲ್ಲಿಯ “ ನ್ಯೂ ಬೆಸ್ತಮೆಂಟ ” ಎಂಬ ಭಾಗವು ಯೇಸೂ 
ಕ್ರಿಸ್ತನ ಮರಣದ ನಂತರ ಅವನ ಶಿಷ್ಯರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಕ್ರಿಸ್ತನ ವಚನ 
ವ 
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ಗಳಾಗಿವೆ, ಭಗವಾನ ಕ್ರಿಸ್ತನು ತಾನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜೀವರ ವ.ಗನೆಂದೂ 
ಮತ್ತು ತಾನು ಹೇಳುವ ಉಪದೇಶವು ದೇವರಿಂದಲೇ ತಿಳಿದವವೆಂದೂ 
ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಮುಸಲ್ಮಾನ ಧರ್ಮದ ಮೊದಲನೆಯ ತತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಾನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಉಪದೇಶಕರನ್ನು ಜಃ ದ್ದು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸತ್ಯಸ್ಥ ರೂಪದ 
ಗಿನೆ. ಮತ್ತು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಲ್ಲಾನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ" ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಈಸ ನಸ್ರಕಾರ ಧರ್ಮದ 'ಕಲ )ನೆಯು ಮುನು ಪೃ ಸಮಾಜದಲಿ 
ಅಂತರ್ಜ್ವ್ಯಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದ್ದು, ಅದು ನಿಸರ್ಗದ ಪ ಪ್ರಥಮ ಅವಲೋಕನ 
ದಿಂದ ಕಾಡುಸ್ಟಿ ತಿಯ: ಲ್ಲಿದ್ದೆ ಮನ ಚ ತನು ಕಲ್ಲೆ ಸಿದ ಒಂದು ಅಂಧಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ನಿಷಯನಾಗಿರುವದಿಳ್ದೆ. ದೊ ಸ ನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರ ಪೃಗತಿಯಿಂದ ಈ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವದು ಜು ಭಾ ತಿಳಿದು ಬರಬಹುದು. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಧರ್ವಭಾವನೆಯು ಮನುಷ ಸ್ವಭಾವದ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಟ 
ಅಂಗವಾಗಿದೆ. 


ಯುರೋಪಖಂಡದ ಪ್ರುರಾಣಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸ ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ದಯಾ ಪರಲೋಕ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ಕಲ ಬನೆಯೂ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ 
ದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಗ್ರೀಸ ಮತ್ತು ಕೋಮ ದೇಶಗಳ ಹಳೆಯ 
ಸ್ನತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಭಾವನೆಗಳು ಇದ್ದವು... ಯಹುದಿಗಳ ಹಳೇ 
ಸಂಬೇಶದಲ್ಲಿ ಜನರ ಉದ್ದಾ ಫರಕ್ಕುಗಿ ತ ದೂತರನ್ನು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಳಿಸುವನೆಂದು ಆಶ್ವಾಸನವಿದೆ. ಕ್ರಿಸ್ತನ ಹೊಸ ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮರಣೋತ್ತರ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ನರಕದ ನೈ ಯೂ, ಪುಣ್ಯಶಾಲಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ಸುಖವೂ ಸಿಗುನದೆಂದು ಯೇಸೂಕ್ರಿನ್ತ ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನ ಗ್ರೀಸ ದೇಶದ 
ತತ್ವಜ್ಞರಾದ ಎರಿಸ್ಫೋಟಲ ಮತ್ತು ಪ್ಲೇಟೋ ಇವರು ಈ ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ 
ನರ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದು ಆದು ಅವನ ಇಚ್ಚೆ ಯಂತೆ ನಡೆಯುನದೆಂನು 
ನಂಬಿದ್ದರು ರೋಮ ದೇಶದ ಸಾರ್ವಭೌಮನಾದ ಮಾರ್ಕಸ ಒರೇಲಿಯಸ 
ಮತ್ತು "ಗುಲಾಮನಾದ ಎಪಿಕ್ಟೈಟಿಸ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಮಹಾ ತತ್ವೆಜ್ಞಾನಿಗಳಿ 
ದರು ಅವರು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದ, ಸುಖದುಃಖದ ಅನುಭವವು 
ಜೀವನ ಅಂತಿಮ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಅದನ್ನು ಅವನು ಹರ್ಷ 
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ಅಥವಾ ವಿಷಾದರಹಿತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು, 
ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞರಿಗೆ “ ಸ್ಫೋಯಿಸಿರುಂ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ನ ಸಿದ್ಧ ವಿದೆ, A ಕಿಸ ಸ್ತನ ಅನುಯಾಯಿಯೂ ಮಹಾ 
ಸಂತನೂ ತ ನಂಟ ಅಗಸ್ಟಾ ಯಿನ ಅವನು, ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜವು ದ್ಧೈನೀ 
ಮತ್ತು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತು ಗಳ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ವಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ದೇವರಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಸವನ್ನಿಟ್ಟು ಸತ್ಯ, "ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸ ತ ಕ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ನಡೆಯ. ುವವರಿಗೆ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾ ರವಾಗುವದೆಂದು ಉಪ ಸಜೇಶಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ಬನಃ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪಾಶಾ ಶ್ವರ ಸ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಃ 

ವ: 1 ವರಿದ ವ್ಲಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಜಗತಿ 3ನ ನಿಯಮಗಳ ಜಾ ನವು 
ಆದದ್ದು PU pe ಅವರ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯ 
ಮಾತ್ರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಿಂದೀ 
ಯರ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯು ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತಳಹದಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿದೆ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ €ಆ ಮೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪಾಶ್ಸಾತ್ಗ ” ಎಂಬ ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ... ಯಂರೋಹಪದ 
ಜೀವನವು ಬಹಿರ್ಮುಖಿಯಾಗಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಅಂತರ್ಮುಖಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಮಂತ್ರದೃಷ್ಟರಾದ ಜ.ಷಿಗಳ, ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮತ್ತು ಸಾಧುಸಂತರ ಅಂತರ್ಜ್ಜಾನವಾಗಿದ್ದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಜ್ಞಾನವು ಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಇಂದ್ರಿಯಜ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಆಧವಾ ಬಹಿರ್ಜ್ಞ್ನಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಗುರಿಯು ಆತ್ಮಸ:ಖವಾಗಿದ್ದು ಅವರ ಗುರಿಯು 
ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸ.ಖವಾಗಿದೆ, ನನ್ನ್‌ ದೆ ಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಈ ಸುಖವು 
“ ಆಗಮಪಾಯಿ* ಮತ್ತು « ಅನಿತ್ಯವಿದ್ದು” ಕ್ಷುದ್ರತರದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸ.ಖ ಅಧವಾ ದುಃಖ "ಇವೆರಡೂ ವ್ಯಥೆಯ ಎನ್ಹುಂಟು 
ಮಾಡದ ಅಮೃತತ್ವದ ಧೀರತರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವದೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿ. 
(ಭ ಗೀತಾ ೨-೧೫) ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಪ್ರ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸುಖವನ್ನೇ 
ಆದಸ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೆಳೆಸಿ ಅದರಿಂದುಂಓಾಗ.ವ ದುಃಖದ ಸರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಶಕ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ, ಈ ಕ್ಷುದ್ರೆಸುಖದಲ್ಲಿ ಹೊರಳಾಡುವ 
ಥ್ಯೇಯನನ್ನೇ ತಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಅವರ 


ಇಳ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರೋಧವು ಈ ಧೈೇಯಗಳ ವಿರೋಧದ 
ಮೂಲಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಯುಗಧರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮವು ಈ ಎರಡೂ 
ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಜಗಳ ಮೇಲೈ ಈ ಧ್ಯೇಯಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಆಣವುು ಈ ವಿವಿಧ ಪರಿಣಾಮದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ತ್ರೋಟಕವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ಈಗಿನ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ನಿನಿಧ ತತ್ವಗಳ ಜಗಳಾಟವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿರುವಜೀ? ಇದ್ದರ 
ಅರನಿಂದರ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಉಪಯೋಗವು ಇದರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಗು 
ವಂತಿದೆ, ಮತ್ತು ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಈ ಲೇಖದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ 
ವಾದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ಹರಲೋಕ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಮೀಮಾಂಸೆ ಇವುಗಳ 
ಮಹತ್ವವೇನು? ಎಂಬ ನಿಚಾರಮಾಡಿ ಈ ಬೆಳೆದ ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು 
ಮುಗಿಸುವೆವು. 


ವೈದಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾರ ಅನಾದೃನಂತ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ 
ಅಚಿಂತ್ಯ ಅನಾದಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯಾದ ಈ ಆದಿಮಾಯೆಯೇ ಸತ್ತ, ರಜ ಮತ್ತು ತಮೋ 
ಗುಣಗಳ ನೂ ನಾಧಿಕೃದಿಂದ ಈ ಅನಾದಿ ಕಂಲಚಕ್ರವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುತ್ತಿರು 
ವಳು. ಈ ಗಣಗಳ ನ್ಯೂನಾಧಿಕ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಕೃತ್ಯ ತ್ರೇತಾ, 
ದ್ವಾಪರ ಮತ್ತು ಕಲಿ ಯುಗಗಳು ಉಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರ ನಾಲ್ಕು ಯುಗ 
ಗಳು ಕೂಡಿ, ಒಂದು ಮಹಾಯುಗವೂ ಎಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಮಹಾಯುಗಗಳಿಂದ 
ಒಂದು ಮನ್ವಂತರವೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಎರಡು ಮನ್ಹಂತರಗಳ ಮಧ್ಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಜಲಪ್ರಳಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕು ಮನ್ಹಂತರಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಸಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂಧ ಎರಡು ಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನ ಒಂದು ದಿವಸ; ಬ್ರಹ್ಮದೇವನ 
ಒಂದು ದಿವಸದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಂಟು ಅಬ್ಬ ನಲವತ್ತೆಂಟು ಕೋಟ ವರ್ಷ 
ಗಳಾಗಂತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಮೂರುನೂರಾ ಅರವತ್ತು ದಿವಸಗಳೆಂದರೆ 
ಭರಮಪ್ಪನ ಒಂದು ವರ.ಷ. ಇಂಥ ನೂರು ವರುಷದ ಆಯುಷ್ಯವು 
ಭರಮಸ್ಸನದು, (ಭ. ಗೀ ೮-೧೭; ಮ. ಸ್ಮ. ಶ್ಲೋ. ೬೯-೭೩ ). 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೪೫ 


ಇಂಥ ಈ ಅನಾದಿ ಮಾಯೆಯ ಕಾಲಗಣನೆಯನ್ನು, ವೇದದ ಒಂದು 
ಭಾಗವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು, ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದುರೆ. 
ಈಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನ ಆಯುಷ್ಯದ ಐನತ್ತು ವರ್ಷಗಳಾಗಿದ್ದು, ಈಗ 
ನಡೆದಿರುವ ಕಲ್ಪಕ್ಕ ಶ್ರೇತವರಾಹ ಕಲ್ಪವೆಂಬ ಹೆಸರು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆರು ಮನ್ವಂತರಗಳು ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದು, ಏಳನೆಯ ವೈವಸ್ವತ 
ಮನ್ವಂತರವು ಈಗ ನಡೆದಿದೆ, ಈ ಮನ್ವಂತರದಲ್ಲಿಯ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು ಮಹಾ- 
ಯುಗಗಳು ಸಂದಿದ್ದು, ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟನೇ ಮಹಾಯುಗಡೊಳಗಿನ ಕೃತ್ಯ ತ್ರೇತ, 
ವ.ತ್ತು ದ್ವಾಸರ ಯಂಗಗಳು ಕಳೆದು ಈಗ ಕಲಿಯುಗವು ನಡೆದಿದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಈಗಿನ ಮಹಾಯುಗವು ಆರಂಭವಾಗಿ ಸಂಧಿಕಾಲಸಹಿತ್ಯ ಈ ಕಲಿಯುಗದ 
ಆರಂಭದ ವರೆಗೆ 8೯,೬೦,೦೦೦ ವರ್ಷಗಳಾದವು ಈಗ ನಡೆದಿರುವ 
ಪ್ರಸಟ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ೩,೬೦,೦೦೦ ವರ್ಷ ಸ್ಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದಿದ್ದು, ಈಗ ಅವುಗಳ 
ಪ್ಪೆಕ್ಕಿ ೫೦೫೦ ವರ್ಷಗಳು ಕಳಿದಿರುತ್ತನೆಂದು ಆರ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಷ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು. 


ಈ ಭರತಭೂಮಿಯೆ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಳೆಯುವ ಕೋಲೋ 
ಏನೋ ಎಂಬಂತೆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆ ಮತ್ತು ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯಸ್ವಾನವಾದ 
ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತವು ಪೂರ್ವ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಪಶ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರದ 
ವರೆಗೆ ಹೆಬ್ಬಿರ.ತ್ತದೆ (ಕು ಸಂ,), ಈ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ ಮತ್ತು 
ಅದರ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ನಿಂಧೈಸರ್ವತಗಳೇ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ ಮೇರೆಯಾದು 
ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರಗಳೇ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ಮೇರೆಯಾದ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಆರ್ಯಾವರ್ತನೆನ್ನುನರು. (ಮನು. ೨.5೨) ಈ ಪವಿತ್ರ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬುಷಿಗಳ ವಂಶಜರಾದ ರಾಗದ್ರೇಷಾದಿ 
ರಹಿತರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಇದೇ ಸ್ಥಾನವೇ ಎಲ್ಲ ಎರಾನವ 
ಮಂಶದೆ ಆದ್ಯಸ್ಟಾನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧಕರು 
ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾಕಿ ವೆಣಹೆಂಜೋಡಾರೊ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾ ಮುಂತಾದ 
ಪುರಾಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಶೇಷಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದೆ ಪ್ರೊ ಹೆಸ್ರ್ರೀ 
ಹೆರಾಸ ಇವರ ತರ್ಕವು ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಪಾಟಣಾ 


೪೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಯುನಿವೃರ್ಸಿಟಿಯ ಪ್ರೊಫೆಸರರಾದ ಡೊಂ ಶ್ರಿವೇದಿ ಇವರು ಎಲ್ಲ ಮಾನವ 
ಜನಾಂಗಗಳ ಆದ್ಯಸ್ಥಾನವು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ, 
ಈ ಮಹಾಯುಗದೊಳಗಿನರ ಕೃತಯುಗದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಆರ್ಯಾವರ್ತದೆಲ್ಲಿ 
ಸೂರ್ಯಪುತ್ರನಾದ ಮನುವು ಸೂರ್ಯವಂಶದ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜ 
ನಾದನು ( ರಘು ೧-೧೦) ಅವನು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತವ 
ನಿದ್ದನು. ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. ಅವನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಆಚಾರ ಧರ್ಮವು 
ಮನುಸ್ಮೃೃತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ಅವನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಕದಲುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕನಿಕುಲಗುರುವಾದ ಕಾಲಿದಾಸನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ( ರಘು ೧೯-೧೩). 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರವಾದ ತ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರನು ತನ್ನ ಜನ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಈ ವಂಶನನ್ನೂ ಆರ್ಯಾವರ್ಶವನ್ನೂ ಸವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಫ್ರೊ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಈ ಆರ್ಯಾವರ್ತದಲ್ಲಿ ಆಚರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯ ಅಭ್ಯುದಯ ಕ್ಕೂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಕ್ಕೂ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿತ್ತು, ಶ್ರೀರಾಮನ ರಾಜ್ಯವು ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳ ಆದರ್ಶವೆಂದೂ 
ಸತೃಪ್ರಿಯತೆ, ನ್ಯಾಯ, ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳ ತನರುಮನೆಯ್ದಾ; 
ಗಿತ್ತಂದೂ ಈಗಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ ಆದಿಕವಿ ವಾಲ್ಕೀ ಕೆಯು ಶ್ರೀರಾಮ 
ಚರಿತ್ರವನ್ನು ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ, ವಣಂದೆ ಬಹುಕಾಲದ 
ಅಜ್ಜಾ ನಾವರಣದಿಂದ ಈ ಧರ್ಮವು ನಷ್ಟವಾದಕಾರಣ ಪುನಃ ದ್ವಾಪರ 
ಯುಗದ ಅಂತ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನು ಜನ್ಮತಾಳಿ ಗೀತಾರೂಪದಿಂದ 
ಈ ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. (ಭ, ಗೀ. ಇ ಶ್ಲೊ. ೧-೩) 
ಆ ಕಾಲದ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ಆಚಾರಯುಕ್ತ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಪುಣ್ಯಭೂನಿಯೆಂದೂ, ಇತರ ದೇಶಗಳು ಮ್ಲೇಂಛದೇಶಗಳೆಂದೂ 
ಕೋಶಕಾರವಾದ ಅಮರಸಿಂಹನು ತನ್ನ ಶಬ್ದಕೋಶದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಮ್ಲೇಂಭ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮಾಚಾರಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನೃವಿದ್ದದ್ದರಿಂದ, 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನಾರ್ಯರ ದೇಶನೆಂದೂ ಅನ್ನುವರು, ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜದ 


ಉಪೋದ್ರಾತ ೪೭ 


ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣವೆಂದಕ್ಕೆ ಮನುಪ್ರಣೀತ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಆಚಾರವು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಆಚ ರವಿಲ್ಲದ ದೇಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಾರ್ಯರ ಜೀಶವು, 


ಮುಂದೆ ಕಲಿಯುಗವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ನಂತರ, ಈ ಯುಗದ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಈ ಧರ್ಮದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅಂಕುರಿಸಿ 
ಕಾಮಕ್ರೊ(ಧಾದಿ ವಿಕಾರಗಳ ವ್ರಾಬಲ್ಯವು ಸಮಾಜವನ್ನು ಆವರಿಸಿತು. 
ಇದರಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಜಗಳ ಬಡಿದಾಟಿಗಳು ಆರ್ಯ 
ಭೂವಿಂಯನ್ನು ಬೇಸರಗೊಳಿಸಿದವು ಧರ್ಮದ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಅಂಗಗಳು 
ನಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂಕರವ್ರು ಬೆಳೆಯಹತ್ತಿತು ಆದರೆ ಆರ್ಯಭೂಮಿಯ ಪೂರ್ವ 
ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಕ್ರಮಾದಿಗ್ಯ, ಚಂದ್ರಗುಪ್ತರಂಥ ಆರ್ಯ 
ಧರ್ಮದ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಶೂರ ರಾಜರು ಈ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹರಚಕ್ರ 
ದಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದರು. ಕಲಿಯುಗದ ಒಂದನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಮೂವ 
ತ್ಮನೇ ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಅಭಿ 
ಮಾನಿಗಳಾದ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ರಾಜರೂ ಆದದ್ದರಿಂದ ಪರಚಕ್ರಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ದ್ವೇಷಾಗ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಈ ಸಮಾಜದ ಶಾಂತವಾದ ನಾತಾವರಣವು ತಪ್ತವಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ 
ಆರ್ಯಧರ್ಮಾಭಿಮಾಸನಿಗಳಾದ. ರಾಜಪುರುಷರು ತಪಸ್ವಿಗಳ ಮತ್ತು 
ವಿದ್ವಾಂಸ 'ರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಧರ್ಮಸ್ಥಾಪ ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರು, 
ವೈದಿಕ ರಾಜನೀತಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಶ್ರ "ಗಳೇ ಇವರ ಆಧಾರವಾಗಿತ್ತು. 
ಕಲಿಯುಗದ ಇಪ್ಸತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಮತ್ತು ಮೂವತ್ತನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಂಂ 
ಬಾದೆ ಗ್ರೀಕರ ಹಾವಳಿಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಪದವನ್ನೇರಿದೆ 
ವೆಳೌಾರ್ಯವಂಶದ ಸಾಮ್ರಾಟ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಆರ್ಯ 
ಚಾಣಕ್ಯ ನು ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದೆಲ್ಲಿ `ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಚರ ಬಗ್ಗೆ 1 ಎಚ್ಛ ರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟಿ ರುವನು.” 
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ಆರ್ಯರ ಸದಾಚಾರದ ನಿಯಮಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ. ವರ್ಣ ಮತು 
ಆಶ್ರಮಗಳಿಂದ ಸುಸಂಘಟತವಾದ, ಮತ್ತು ವೇದಧರ್ಮದ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಸಂರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮಾಜವು ಸುಖನಮಾಧಾನಗಳಿಂದ ಬಾಳುವದು. ಅದು 
ಎಂದೂ ನಷ್ಟವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳಿಂದ ವಿಲಸಿತ 
ವಾದ ಈ ಸಮಾಜವು ರಾಜನ ಯೋಗ್ಯ ಆಡಳಿತೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ತನ್ನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ತನ್ನ ತನ್ನ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ನಡೆದ. ಕೊಳ್ಳು 
ವದು” ಎಂದು ಈ ವೇದ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಿನೀತನಾದ ರಾಜನೇ ಸರ್ವ 
ಪೃಧ್ವಿಯ ಒಡೆಯನಾಗುವನೆಂದು ಆರ್ಯ ಚಾಣಕ್ಯನ ಮತವಿತ್ತು.' 
(4 ವೇದವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ನಂತಿಕೆಯೂ, ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಯೋಗವೂ, 
ಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮವಿಶ್ಚಾಸ ( ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ) ವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಇದೇ 
ನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ವಿನೀತನಾದ, ಅಂದರೆ ನಮ್ರನಾದ 
ರಾಜನು, ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಿನಯಶೀಲರನ್ನ್ಸ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ತ್ಲಾನೆ. ಅನನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ 
ನಾಗಿತುವದರಿಂದ ಸಾರ್ವಭೌಮ ರಾಜಬನೂಗು:ನು » ಎಂದು ತನ್ನ 
ಅರ್ಧ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ 


ಆದರೆ, ಮುಂದೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಆವರಣವು ಆರ್ಯಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆಳ 
ಯುತ್ತ ನಡೆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯ ಚಾಣಕ್ಯನು ಬಣ್ಣಿಸಿದ ನೇದ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಇಂ£ಿತವನ್ನೂ, ಅರಿಯದ ಮೇಲಿನ ವರ್ಗದ 
ಜನರು ಕಾಮುಕ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಹಿಂದಿನ ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ ವಿದ್ವತ್ತೆ, 
ತಪಸ್ಸು ವ.ತ್ತು ಪವಿತ್ರವಾದ ಆಚರಣದಿಂದ ಪಡದ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು, ವಿಷಯ 
ಲೋಲುಪತೆಯಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಜೊಳ್ಳು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅನ್ಯರ ಮೇಲೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದಲ್ಕೂ ದುರ.ಸಯೋಗಮಾಡಿ ಬಹುಜನ ಸಮಾ 


ಹ ವಾ ಉಂ ಧಾ 
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ಜದ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದರು. ಬಹುಜನ ಸಮಾಜವೂ ಅಶಿಕ್ಷಿಕವಾದದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ಆರ್ಯಧರ್ಮದ ಗುಟ್ಟು ತಿಳಿಯದೆ ಆರ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಸದಾಚಾರಗಳು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ನಡೆದವು ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮ ಯೋಗವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹಿಂಸಾ ವೃತ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿದ 
ರಾಜರ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಯಜ್ಞ ಶಾಲೆಗಳು ಕೇವಲ ಪಶುವಧದ ಸಾಧನ 
ಗಳಾದವು. ಇಂಥ ಅನಾಚಾರಗಳನ್ನು ನಿಫ್ಲಿಸುವದಕ್ಕೋಶ್ಸರ ಭಗವಾನ 
ಬುದ್ಧನು ಈ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಜನ್ಮತಾಳಿ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ಪಾನಿಸಿದನು. ಭಗವಾನ ಬುದ್ಧನ ಚರಿಕ್ರವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಓದುವವರಿಗೆ ಆರ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಪಶಂತ್ರವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಟಾನಿಸುವದು ಅವನ ಉದ್ದೇಶವಿಕ್ತೆಂದು ಕಂಡುಬರಲಾನದು, 
ಆದರೆ, ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಳಿದುಹೋದ ಅಹಿಂಸಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟಾವಿಸುವ 
ದಕ್ಫೋಸ್ಟರ ಅಹಿಂಸೆಯ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಭಾರವನ್ನು ಹಾಕಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು. ಹಾಗೂ ಗಣಹೀನರಾದ ಕೇವಲ ಜಾತಿಬ್ರಾಹ್ಮಣ- ಕ್ಷತ್ರಿಯರ 
ದಂಭಾಚಾರಗಳನ್ನು ದಿಲ್ಲಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಕೇನಲ ಜಾಕಿವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಪ್ರಭ.ತ್ವವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದಕ್ಕೆ ಅವನ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ಗುರುವಿನ ಹೈದ್ಗತನನ್ನರಿಯಜೆ, ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ವತವನ್ನು ಸ್ಟಾಪಿಸಿ ವೇದವಿದ್ಯೆಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಮಾಡಹತ್ತಿದರು. 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಸಹ ವೇದವಿದ್ಯೆಯ ಸಮದೃಷ್ಟಿಯು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ 
ವೇದದ ಒಂದೊಂದೇ ಭಾಗವು ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹೆತ್ವದ್ದಿ 
ರುವದೆಂಬ ನಿಷಮದೃಷ್ಟಿಯ ಮತಗಳು ಬೆಳೆದವು. ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಮತವ ತಾಂತರಗಳು ಬೆಳದು ಅದು ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಚೂರಾಗಿ ವಿಭಾಗಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವೈದಿಕ ಮತಗಳ ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಸಮನ್ವಯವೆಂದರೆ, ವೈದಿಕರ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ ಗುರಿಯಾವದು ಎಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಇತರ ಎಲ್ಲ ವೈದಿಕ- 
ವಿದ್ಯೆ, ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳು ಸಾಧನವಾಗಿರ.ವವೆಂಬದನ್ನು ತರ್ಕಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಸುವದು. ಈ ಸಮನ್ವಯ ಶರ್ಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಾದರೂ. 
ಯಣ ಖಸಿಗಳು ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಅಥವಾ ಶಾರೀರ-ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
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ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಗ್ರ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಲರಿ 
ಯದೆ ಅನೇಕ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳು 
ಈಗಿನ ಸಮಾಜರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲುಂಟಾದಂತೆ, ಆಗ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದವು. 
ಈ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅವತರತಾಳಿ ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳ 
ಖಂಡನ ಮಾಡಿ, ವೈದಿಕ ಮತಗಳ ಸವನ್ವಯಸಪೂರ್ವಕ ಸ್ಟಾಪನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. ಇದೇ ಅವರ ಅದ್ವೈತ ಮತವು. ಅಧ್ಯಯನದ ಸುಲಭತೆಗಾಗಿ 
ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು ವೇದರಾಶಿಯನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬುಕ್ಕ್‌ ಯಜುಸ್‌, 
ಸಾಮ ಮತ್ತು ಆಧರ್ನನೆಂದೂ, ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನಾ, ಜ್ಞಾನೆನೆಂದೂ 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದ್ದರು ಆದರೆ ಒಂದೊಂದೇ ಭಾಗವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ ಪಂಡಿತರು, ತಮ್ಮ ಭಾಗವೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವಜ್ದಿಂಬ ದುರಭಿಮಾನ 
ಕ್ಟೊಳಗಾಗಿ, ಹೊಲಿಯನ್ನೆ ಬ್ಬೈಸಿ, ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದೊಂದು ಮತವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿದ್ದರು, ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು ವೈದಿಕ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಸುಲಭಮಾಡಿದರು. ಇವರ ಗ್ರಂಧಗಳು ಈ ವರೆಗೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಛತರ್ಕ ಮತ್ತು 
ವಿದ್ವತ್ತೆಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಆದರಸೈ ಪಾತ್ರವಾಗಿವೆ. 


ಇವರ ಅವತಾರ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅವೈದಿಕ ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಹೊರದೂಡಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆದರೆ, ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಾಜದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಬಹಳ ಆಳವಾಗಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಚಾರ- ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ರೂಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಉಳಿಯಿತು ವೈದಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ದಾರಿಯ 
ವಸತಿಸ್ಟ್ರಾನಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಭೇದಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ, ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ, ಅಚಿಂತ್ಯಭೇದಾ 
ಬೀದ, ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, ಅಧವಾ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆಂಬ ಅನೇಕ ಭೇದ 
ಗಳನ್ನು ಈ ತತೃಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಬಹೆ:ದಾದರೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿನಕುಲ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೫೧ 


ಗಳ ( ಸರ್ನ ಮುಂಗಲಿಗಳ) ವಿರೋಧನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರದೆ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿಚಾರಸರಣಿಯಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ 
ಒಂದೇ ನೋಪಾನದ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳಾಗಬಹುದು. ಆಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಸರ್ಗಸಿದ್ಧವಾದ ಮನೋರಚನೆ, ಮತ್ತು ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮತತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಒಂದು ಮತವು 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯಕಂಡರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಮತವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯ ಕಾಣಬಹುದು ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ) ಕರ್ಮ 
ಅಥವಾ ಯೋಗ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ವಿರೋಡವಿರ:ವದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು, ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ, ಭಾವಕೆ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಇವುಗಳ 
ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರದ ವಿ:ಶ್ರಣವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಹೆಚ್ಚು 
ರುಚಿಸಬಹುದು; ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಇರುವದರಿಂದ 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಅವರಿಗೆ ಬಹು ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಕಾಣಬಹೆದು. ಇನ್ನೂ 
ಹಲವರಲ್ಲಿ, ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು ಬಲಶಾಲಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅವರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು, ಅವರವರಿಗೆ 
ಸುಲಭಕಂಡ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುವದರಿಂದಲ್ಲೈ ಪ್ರತಿಯೊಃ ನು 
ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುವನು. “ಸರ್ವಂಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವೇ ಎಂದು ಅನುಭವವುಂಬಾಗುವದೇ ಜ್ಞಾನ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅನನ್ಯಭಾವದಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸ.ವಡೇ ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆ, ಸ್ವಾರ್ಥ- 
ರಹಿತ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮೇಶ್ವರನೆ ರೂಪವೇ ಎಂದು ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳ ಹಿತದಲ್ಲಿ ರತನಾಗಿ ಸೇವೆಮಾಡುವದೇ ಕರ್ಮ, ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಬೆಳನಣಿಗೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಕೂ ಹೃದ- 
ಯವು ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲ್ಕೂ ಶರೀರವು ಸೇವನೆಯಿಂದಲೂ ಶುದ್ಧವಾಗಬೇಕು, 
ಅಂದರೇ ಅವನಿಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತರೂಸದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರೂ 
ಸಾಧನಗಳು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ರುತ್ತವೆ. ಅವನಿಗೆ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 


೫೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ನಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರದ ಅವು ಒಂದೇ ಸಾಧನದ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಅನಯನ 
ಗಳಂತೆ ಕಾಣ ತ್ತವೆ, 


ವೈದಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆಚಾರೆ- ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರು, ಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದ ಪಂಧಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಬಡಿದಾಟ 
ವನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿದರು. ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಅಚಾರ್ಯರ 
ಅಥವಾ ಸಾಧುಸಂತರ ಉದ್ದೇಶವು ಏನೇ ಇದ್ದರೂ, ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾ 
ಯಣರಾದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರೂ, ಭಟ್ಟರೂ, ಮಠಸಕಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಪಂಥದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವದಕ್ಟೋನ್ಸರ ಅನ್ಯಪಂಧದ ನಿಂಜೆಗೆಳೆಸಿ 
ದರು, ಈ ಕಾಣದಲ್ಲಿ ನಂವು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿಯ ವಿಶಾಲ ಹೈದಯದ 
ಮತ್ತು ವಿದ್ವಾಂಸಣಾದ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವು, ರಾಜಾ 
ಭೋಜ ಮತ್ತು ಕಾಲಿದಾಸ, ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಆರ್ಯ ಚಾಣಕ್ಯರಂಥ 
ಬುದ್ಧಿಶಾಲಿಗಳು ಸಮಾಜದ ಧುರೀಣರಾದದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ ರಾಜ 
ಆಸ್ಥಾನವು ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಪಂಧದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆಶ್ರಯ 
ಸ್ಥಾನವಾಯಿತು. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವಾದ ಕೇವಲ ತಾತ್ವಿಕ 
ಮತ್ತು ಪಂಥರಹಿತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವಾದ ಸಾಮ್ರಾಟ 
ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಓಲಗವು ಅವನ ಮನ್ಮುಗನಾದ ಸಾಮ್ರಾಟ ಅಶೋಕನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಪಂಧದ ಭಿಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಆಶ್ರಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು ಅಶೋಕನು ಸ್ವತಃ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಆ ಪಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವದಕ್ಳೋಸ್ಟರ ಹೆಣಗಿದನು ಧರ್ಮದ 
ವ್ಯಾಪಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ಇಲ್ಲದಂಶಾಗಿ ನಿದ್ವಾಂಸರು ರಾಜಸತ್ತೆಯ ಬ೬ದಿಂದ 
ಮತನರಿವರ್ತನನನ್ನು ಮಾಡಹತ್ತಿದರು, ಸತ್ಯಧರ್ಮವು ಹಿಂದಕ್ಕುಳಿದು, 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಜಕೇಯ ಸ್ವರೂಪವು ಬರಹತ್ತಿತು ಸದಾಚಾರ ಮತ್ತು 
ಶುದ್ಧ ತರ್ಕದಿಂದ ಧರ್ಮದ ನಿರ್ಣಯವಾಗದೆ, ಅದ್ಭುತ ಚಮತ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಶೋರಿಸುವದೇ ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಅಜ್ಞಜನರ ಕಲ್ಪ ನೆಯಾಗ 
ತೊಡಗಿತ್ತು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಧರ್ನುನಿರ್ಣಯದ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೫೩, 


ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಧರ್ಮವು ಜಾದುಗಾರನ ಆಟವಾಗತೊಡಗಿತ್ತೆಂದು 
ಕಂಡುಬರಬಹುದು, ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ವತೆ ಗಿಂತ ಕ.ಟಲ ನೀತಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಬರಹತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ, ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮವು ಹಿಂದೆ 
ಬಿದ್ದು ದಂಭಾಚಾರ, ದ್ವೇಷ, ಅಸೂಯೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಜವು ಪುನಃ ತುಶ್ತಾಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರದಿಂದೆ ರೂಢನಾದ ಅಹಿಂಸೆಯು 
ಕುತಂತ್ರಕ್ಕೆಳೆಸಿದ ಮುಖಂಡರ ಪುಕ್ಕತನವನ್ನೂ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನೂ ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನವಾಯಿತು. ಸರಳತನ ಮತ್ತು ಶೌರ್ಯಗಳು ಅರ್ಯ 
ರ ಕಾಲುಕೀಳೆಹೆತ್ತಿದವು, ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮತ್ತು ಕ್ಪಾತ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯಾದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜದ ರಕ್ಷಣೆಯಾಗುವ 
ದೆಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾಷ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಇಗಿಯೇ ಅಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ ಗ. ಆರ್ಯಭೂನಿು 
ಯನ್ನು ಈಗ ಬಿಡಹತ್ತಿದ ಕಾರಣ ಪರಚಕ್ರಗಳಿಗೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಒಳನುಗ್ಗಲಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಯಿತು. 


ಅಹಿಂಸೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧರ್ಮವಾದರೂ, ರಾಜಧರ್ಮ 
ವಾಗಲಾರದು, ಯಾಕಂದರೆ, ಅಆಹಿಂಸಾಪ್ರಧಾನವಾದ ಯಾವದೊಂದು 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಹಿಂಸಾಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಕ್ರೂರ ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹಿಂಸಿಸತೊಡಗಿದರೆ, ಚಾ ಕಚ ಕ್ಷುವಾದ 
ಕಾಜ ಅದನ್ನು ಕೂಡಲೇ ತಡೆಗಟ್ಟುವದೇ ಅವನ ಧರ್ಮವು ಇಂಧ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನು ಅಥವಾ ರಾಜಸತ್ತೆಯನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿದ 
ಸಂಸ್ಥೆಯು ಅಹಿಂಸೆಯ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತ ಕೈಕಟ್ಟ 
ಕೊಂಡು ಕುಳಿತರೆ, ನಿರಸ ಇಧಿಗಳಾದ ಖೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ಹಿಂಸೆಮಾಡಿದ ಪಾಸನು 
ಈ ಅಧಿಕಾರಯುಕ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಸೆಗೆ ತಟ್ಟುವದು ನಿಶ್ಚಿತ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ರಜೋದನೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಎಲ್ಲ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ 
ಕೃತ್ಯಗಳು ಹಿಂಸೆಯೆಂದೇ ನೀತಿಶಾ ಸ್ರಜ್ಞರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ 
ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಿಕೆ 4.1... ಹಿಂಸೆಯು ಅಹಿಂಸೆಯೇ ಸರಿ. 
ಹೀಗೆ ನೀತಿಗೆ "ನಿರುದ್ಧೆ ವಾದ ಯೋಗ್ಯಾಯೋಗ್ಯವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ 


೫೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಯಿಂದ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ಆಭಾಸಮಾತ್ರ ಅಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಸಮಾಜವು ದುರ್ಬ 
ಲವಾಗಿ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಿಂದ ತಪ್ತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪುಕೃತನವು ಬೆಳೆದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಸತ್ಯಪ್ರಿಯರಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಷ್ಟರ ರಕ್ಷಣೆಯಾಗಿ ಅಧಾರ್ಮಿಕ ಕಳ್ಳ ಕಾಕರ 
ಮತ್ತು ದುಷ್ಟರ ಸಂಹಾರವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವದೇ ರಾಜಧರ್ಮದ ಉದ್ದೆ ಶವು, 
ಇದರಿಂದಲೇ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಂತತೆಯು ನೆಲೆಸಿ, ರಾಷ್ಟ್ರದ ಉನ್ನುತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ರಾಜನ ಆಚರಣದಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಹಾನಿಯಾಗು 
ವದೆರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


ಗರುನೀ ಮಹಮ್ಮದನು ದಾಳಿಮಾಡಿದಾಗ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಸ್ಥಿತಿಯು 
ಹೀಗೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯು ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಕರ 
ದಿಂದ್ಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಸ್ಯೆ ಸಂಕೋಲೆಯಂತೆ ಕಾಣಹತ್ತಿತು. 
ಅಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಅವಿವೇಕದ ಪ್ರಭಾವವಿದು. ಇರಲಿ, ಮ.ಸಲ್ಮಾನರ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯ ಇತಿಹಾಸವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಮಾತಾಗಿದೆ. 
ಅವರ ಧರ್ಮಾಂಥತೆಯ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವು ಜನಕೆಗೆ ಬಹಳೇ ಅಸಹ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿಚಾರವಂತರಾದೆ ಮತ್ತು 
ಪರಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುಗಳಾದ ರಾಜ್ಯಸೂತ್ರಧಾರರನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾದರೂ, 
ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಷ್ಟಚರ್ಯೆಯೇ ಇನ್ನೂ ನಡೆದಿತ್ತೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಗೋಳು ಗಗನಕ್ಕೇರಿತ್ತು. ಇಂಥ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕರುಣಾಳುವಾದ ಆರ್ಯಮಾತೆಯು ಈ ದೀನ ಸಮಾಜದ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ, ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ, ಸಾಧುಸಂತರೂ ರಾಜರ್ಷಿಗಳೊ ಆದ 
ಹಲವು ಮಹಾಪುರುಷರಿಗೆ ಜನ್ಮನಿತ್ತಳು. ಇದೇ ಆರ್ಯಮಾತೆಯ ದೊಡ್ಡ 
ಸಿಕೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಸಾಧುಸಂತರೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ನಿಜವಾದ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು... ಆರ್ಯಮಾತೆಯ ಕೃಪೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇವರ ಕೊರತೆಯು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯ 
ಸಾಧು ಸಂತರು ಮಾಡಿದ ಮಹಶ್ಶಾರ್ಯವೆಂದರೆ, ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಜಾಗ್ರತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಚೈತನೈಪ್ರಭು, 


ಉಪೋದ್ಭಾತೆ ೫೫ 


ತುಲಸೀದಾಸ, ಕಬೀರರಂಥ ಸಂತರೂ, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದೇವ, ಬಸವೇ 
ಶ್ವರ ನಾಮದೇವ, ತುಕಾರಾಮರಂಥ ಅನೇಕ ಭಕ್ತಶ್ರೇಷ್ಮರ್ಕೂ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ, ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನಾ ಮತ್ತು ಜ್ಲಾನಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಉಸ 
ದೇಶಿಸಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಾಮಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ, ಹುಕ್ಕಬುಕ ಸ 
ಗುರು ನಾನಕ, ರಾಮದಾಸ, ಶಿವಾಜೀಮಹಾರಾಜರಂಥವರು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅರಿಗಳ ಬಲವನ್ನು 
ಕುಗ್ಗಿಸಿದರು. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರು ಬಲಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತ 
ನಡೆದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಅಳಿದಂತೆಯೇ ಅಗಿತ್ತು 
« ಬ್ರಿಟಿಶರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಗಿಂತ ಹಿಂದು 
ಗಳಿಂದಲೇ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡರೆಂದು ಅನ್ನು ವದು ಹೆಚ್ಚು ಯಧಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಎಲ್ಲ ರಾಜಸತ್ತೆಯು ಹಿಂದುಗಳ 


ಕೈಸೇರಿತ್ತು. ” ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಇತಿಹಾಸಕಾರನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾದ ನಮ್ಮ ನಿ.ಶ್ರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಬಕೆಯುವ ಮೊದಲು, ನಾವು ತುಸು ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ 
ಇತಿಹಾಸದ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾ. ಈ ಜಗತ್ತಿನೆ ಒಗಟನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಸೀಮೆಯನ್ನು ಮೀರಿ 
ಅಖಂಡ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದೇ ಈ ಆರ್ಯಾವರ್ಶದಲ್ಲಿಯ 
ಖುಷಿಗಳ ಮತ್ತು ಅವರ ವಂಶಜರಾದ ಆರ್ಯರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇಂಥ 
ಧೀರೋದಾತ್ತವಾದ ಭ್ಹೇಯವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಯಾವ ಸಮಾಜದ 
ಗುರಿಯೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ನಾವು ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೊ, ಮೋಕಮುಲ್ಲರರವರ ಬರಹದ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಕೊಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ವಾಚಕರ ನೆನನಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತೇನೆ. 
(ಪಾ, ೬) ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಧ್ಯೇಯವು ಎಂದೂ ಹೊಟ್ಟಿ ಬಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು 
ದಾಟ ಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು, ಅವರ ಅನೇಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಈ ಹೊಟ್ಟಿ ಬಟ್ಟೆಗಳ ಗುರಿಗೇ ಹೆಣಗಿ ನಷ್ಟವಾದದ್ಧನ್ನು 


೪೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ನಾವು ಅವರ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಕಾಣಬಹುದು. ಬೆಬಿಲೋನಿಯಾ, ಇಜಿಪ್ರ, 
ಗ್ರ್ಲೀಸ, ರೋಮ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ಲೀ ಶಕದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಬೆಳೆದು ನಾಮಶೇಷವಾದವು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು 
ಐಹಿಕ ಅಭ್ಯುದಯದ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿದಂತೆ ಕಂಡಾಗ್ಯೂ, ಈ ಅಭ್ಯು 
ದಯಕ್ಕ ನಃಶ್ರೇಯಸದ ಅಂದರೆ ಧರ್ಮದ ತಳಹದಿಯಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅವು 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಈಡಾದವು. ಸಂಕಟ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಧಾರಣಮಾಡುವ ಧರ್ಮದ 
ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಚೂರುಚೂರಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಯಿತು. 
( ಇ ಪಗೆಗೌಐಗತ್ತಿ: ೫೫1 wad 931; 1) ಸಂ. ಜವಾಹಿರಲಾಲ ನೆಹರು 
ಇವರು ತಮ್ಮ " Discovery of India” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ ಇತರ 
ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಮಿಂಚಿನಂತೆ ಇತಿಹಾಸದ ಕಾಲಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಂಚಿ 
ಹೋದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಆರ್ಹಸಂಸ್ಕ್ರೃತಿಯು ತನ್ನ ಅಖಂಡ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ವರೆಗೂ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣವೇನಿರಬಹುದು? ಅದರ 
ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಜಿಗಟುತನಕ್ಕೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೀಯುವ ನಿಧಿಯು 
ಯಾವದಿರಬಹುದು.? ಎಂದು ಎತ್ತಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇದೇ ಉತ್ತರವಿರುಹುದೇ? 


ವಿಲಿ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಮ್ಮ ವಾಚಕರೆದ.ರಿಗೆ ಇಡಬಯಸುತ್ತೇವೆ, 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಂಡುಬಂದಾಗ್ಯೂ 
ಅದು ಐಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಸುಖಮಯಮಾಡುವ ಒಂದು ಸಾಧನವೆಂದು 
ಅದನ್ನು ಅವರು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ, ಈ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯು 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರದಿದ್ದರೆ ಆದನ್ನು ಅವರು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಮುಂದೆ ನೋಡರು, 
ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಸಲುವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟೊಗೆದನು. ಈ 
ಧರ್ಮವು ಅಂತಿಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದು, ಇದರ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯನಾದ ವಿಷಯಸುಖದ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವದು ಆರ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆ. ಆದರೆ ಅನಾರ್ಯರದು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾಷ್ಮಿಕ ಸುಖದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗೆ ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾನದಿಂದಲೇ ಸಿಕ್ಕಿರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಬಲಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥವಾದ ವೇದಗ್ರಂಥಗಳು ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೫೭ 


ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪುರಾತನದವೆಂದು ಆಧುನಿಕ 
ಪಂಡಿತರು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಹೊಸತತ್ನ ಶ್ರ ವನ್ನು 
ಯಾನನಾದರೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರರೀತಿಯಿಂದ ಸಂಶೋಧಿಸಿದನೆಂದು 
ಎಂದಿಗೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಇಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಸಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನ ಗುಣಗಳ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವು 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಗಬಹುದಾದರೂ, ಅವನು ಒಂದು ಹೊಸದಾದ ಈಶ್ವರನ 
ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತದ ಗುಣವನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸುವನೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಅಶಕೃವಾದ ಮಾತು, ಯಾಕಂದರೆ, ಸಂಚಭೂತಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯುವಾಗು 
ವಂತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯುನಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಸಾರಭೂತ 
ವಾದ ತತ್ವಗಳು ಮನುಸ್ಯಸಮಾಃ ಜದಷ್ಟೇ ಪುರಾತನದ್ದಿದ್ದು ಅವು ಪರವಮೇೇ- 
ಶ್ವರಥಿಂದ ಮಂತ್ರದ್ಧಷ್ಟರಾದ ಖಸಿಗಳಿಗ್ಗೆ ಕಲ್ಪದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದ 
ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ತು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ತುಲನಾ 
ತ್ಮಕ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದರೆ, ಹೊಸಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಆದಕ್ಟೂ ಹಿಂದಿನ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಇವನ್ನು ಇವಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಭರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 'ಫುರಾತನವಾದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ a ಉಗಮವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಎಷ್ಟು ಸುಷ್ಟ ನ ಸಾಕ್ಸಾಶತ್ತಾಗಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವಕೋ, 
ಅಷ್ಟು. ಅನುಭವಪೂರ್ವಕ ಸ್ಪ ನ್ಲವಾದ. ಘೋಷಣೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಯಾವ 
ಧರ್ಮಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ೬.೫ 1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನದ 
ನಿಶ್ಚಯ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಆಶ್ರಾಸ ವ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ "ಹೇಗೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಲಾಗಿದೆ ಹಾಗೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಾದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಪಕ ಕೋಶವು ಮಸಕ 
ದದ್ದೂ ಕಂಡುಬರ.ತ್ತಡೆ, ನೇದ ಧರ್ಮದ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದ ಪರಧರ್ಮೀಯ 
ಪಂಡಿತರಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆದರವುಂಟಾದದ್ದು 4 ಕಾರಣದಿಂದ, ಜರ್ಮನ 
ಪಂಡಿತನಾದ ಶೋಫೆನ ಹೋರನು ಅನ್ನುವಡೇನೆಂದರೆ " ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕೃದಿಂದ ಅತಿ ಗಂಭೀರ ನತ್ತು ಉದಾತ್ತನಾದ ಮಲ 
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ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಹೊರಡುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಆ ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ, 
ಪವಿತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿಗ್ಗವಾದ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇಡೀ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಅಭ್ಯಾಸದಷ್ಟ ಲಾಭದಾಯಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಟ 
ವಾದದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣು ವಮ ಶಕೃವಿಲ್ಲ. ಅವು ಅತ್ಯುಚ್ಚ 
ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೆ ಯ ಫಲಗಳಾಗಿನೆ. ಶೀವ್ರವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಧವಾ ಕಲವು 
ಕಾಲಾಂತರದಿಂದಾಗಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಮಗ್ರ ಜನಗಳ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ 
ವಾತ್ರವಾಗುವದು ನಿಶ್ಶಿತ,' ವ್ರ, ಮೋಕ್ತಮುಲ್ಲರನ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ 
ಅನುಭವವೂ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದಿದೆ ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ವೇದಗಳೇ ಎಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಕಲ್ಪನೆಯ ಉಗಮವೆಂದು ತರ್ಕಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೂ (ವೇದ 
ಧರ್ಮ ), ಪಾರ್ಸಿ, ಯಹುದಿ, ಬೌದ್ದ. ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ ಇಸ್ಲಾಮ ಎಂಬ 
ಆರು ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳು ಈಗಿನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವೆ, ಹಿಂಧೂ ಧರ್ಮವು 
ಸನಾತನನಿದ್ದು, ಅದನ್ನು ಸ್ಪಾಪಿಸ ದ ಹಕ್ಕು ಯಾವನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಇರ ವನಿಲ್ಲ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಕ್ರಾಪಕರ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿನೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾಗಿ ಅಧವಾ ಜ್‌ ಕಕ ನಂ ಹಾದಿಸಿರಟೇಕು ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಪಾರ್ಶೀ ಧರ್ಮ, ಇದರಿಂದ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮ, ಯೆಹುದಿ 
ತ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಧರ್ಮ, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು ಪರಂಪ ರೆಯಿದು ; 
ಇನ್ನೊಂದು, ಓಂದೂಧರ್ಮದಿಂದ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ, ಬೌದ್ದ ಮತ್ತು 
ಯ.ಹುದೀ ಧರ್ಮಗಳ ವಿಶ್ರಣದಿಂದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ ಧರ್ಮ, ಹೀಗೊಂದು 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಇತಿಹಾಸಜ್ಞ ರು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ ಯೇಸೂಕ್ರಿಸ ಸ್ಮನು ತನ್ನ 
i ಕಾಲದೆಲ್ಲಿ ರಾ ಎನಕ್ಕ ಬಂದು, ಇನಿಯ ಬೌದ್ಧ 

ಭಿಕುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಧರ್ಮ ಸಾಧನವನ್ನೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕಲಿತಿರ 
ಬೀಕೆಂದು ಅವರು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ ಬಹು ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಕ್ರೋಧಾದಿ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ದೂಹಿಶವಾದ ಕೇವು ಆರ್ಯ ಕುಟುಂಬುಗಳು 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಹಿಂದುಸ್ಮಾನ ನದಿಂದ ಅನ ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಕಿರಳಿದಪೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದ ಹಲವು ರಾಜರು ತಮ್ಮ ರಾಯ 
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ಭಾರಿಗಳನ್ನು ಪರದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಳಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳುಂಟು. ವೈಶ್ಯರೂ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪರದೇಶಗಳ ಸಂಗಡ ಸಂಬಂಧವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಅನಾರ್ಯ 
ರಿಗೆ ಹಿಂದುಸ್ತಾನದಲ್ಲಿಯ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಸಂಪರ್ಕವು ಬಂದಿರಬೇಕು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಕ್ತಿಕ ವೃ ಪ್ರ ಯುಳ್ಳೆ ವರು ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪುನೀ- 
ತರೂ ನಬ ಕ್ತ ( Nd ಷೆ“ ಸಗರ ೫1೫ 511೫೫1) 
ಆದರೆ ವಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಾಜವು ಮಾತೃ ಐಹಿಕ ಒನೆ 
ಯನ್ನು ಎಂದೂ ಬಟ್ಟಂತೆ ತೋರ.ವದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತರ ಅದ್ಭುತ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಸದ್ಗುಣಗಳಿಗೆ ಮೋರಿತರಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ಯರ: ಜನರ 
ಧರ್ಮ ( ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯೆ ಆಚರ ) ನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ, 
ಅದರ ಹಿಂದೆ ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದ, ನಿಚಾರಸರಣಿಯಿ.ರಲಿಲ್ಲ ಆತರಿಗೆ 
ಧರ್ಮವು ಅಂಧಃಶ್ರದ್ಧೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಅಂಧಃಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ 
ಅವರ ಕ್ರೂರತನವು ಮಕ್ಕಿಷ್ಟು ಉಕ್ಕೇರಿ, ಅನನ್ಪಿತವಾದ ಧರ್ಮಹಿಂಸೆಯು 
ಯುರೋಪಖಂಡದಲ್ಲಿ ಆದ ಇತಿಹಾಸವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಜೆ. ಆದರೆ ಆರ್ಯ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೆಳಗಿದ ನಿವೇಶಕ, ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಮತ್ತು 
ಅಹಿಂಸೆಗಳೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಸಂಥಗಳ ತಳಹದಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಸುದೈವ 
ದಿಂದ ಪರಧರ್ಮ ಹಿಂಸೆಯ ಹಿಂದುಗಳಿಂದ ಯಾವ "ಕಾಲಕ್ಕೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರೊ. ಮೋಕ್ಷಮುಲ್ಲರರು ತಮ್ಮ “Six systems of Indian Philo- 
sophy ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರ.ವದೇನೆಂದರೆ ಆ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮೀಯರೊಳಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವೈರಭಾವವಿದ್ದು, ಅನರು 
ತನ್ಮೊಳಗೆ ಹಿಂದುಸ್ಪಾನದ ಎರಡು ಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಹಂಚಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ನಾವು ( ಯುರೋಹಿಯನರು) ಬಹುದೂರ ಇರ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಅವರ ಸಂಬಂಧವು ಮೊದಲಿನ ಆಸ್ತಿಕ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
( ವೇದಾಂತ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಮೀಮಾಂಸಾ ಮುಂತಾದವುಗಳು) ಸಂಬಂಧ 
ಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆ ತರದ್ದು ಎಂದಿಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಂತರಪು ಕಂಡುಬಂದಾಗ್ಯೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ನಿರುದ್ಧ 
ದ್ವೀಷಾಗ್ಟಿ ಯನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಕಾಣುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ¢ 3 ಪೀಠಿಕಾ” 
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ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ ಧರ್ನಿಗ್ರಂಥದಿಂದ ನಿರ್ಣಯೆ ಮಾಡುವದಾದಕ್ಕೆ ಆ 

ಇಲದಲ್ಲಿ ಸನುಗ್ರ ಆರ್ಯಭೂಮಿಯು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಮಗ್ನವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು: 
ಕಿಂಬಹುನಾ, ಹಿಂದುಗಳು ತತ್ತ ಬತಾ ನಗರಂ ಹಳೆಯ ನಾಣ್ನುಡಿಯು 

ಇಜಗ್ರಹೆದ ಬೌದ್ಧರ ಸಭೆಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಅನ್ವಯಿಸುವದೋ, ಅಷ್ಟು 
ಡೂ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸರಿದೋರುವದಿಲ್ಲ, ( ಮಹಾಭಾ ಹು 

ಇಲದ ಧರ್ಮರಾಜನ ಸಭೆಗೆ ಈ ಸಭೆಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದೆಂದು 
ಅವರೇ ಬರೆದಿದ್ದಾಕೆ) ಗ್ರೀಕ ಪ್ರವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಈ ಅದ್ಭುತ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
( ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ) ತತ್ವ ಜಾ ನವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಆವರಿಸಿದ್ದು ಎಷ್ಟು 
ಎದ್ದುಕಂಡಿತೋ ಅಷ್ಟು ಮುತ್ತೆ “ಯಾನ ಸಂಗತಿಯೂ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಎನೇಕರೂನ್ನ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಯುರೋಪಖಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಸಲುವಾಗಿ ಹಿಂಸೆಯ ಬೆಂಕಿಯು ಎದ್ದು ಉರಿಯಶಕ್ತಿತ್ತು. 
ಇದರಿಂದ ವಿಚಾರವಂತರು ಬೇಸತ್ತು ಸರ್ವಜನರಿಗೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದ 
ಒಂದೇ ತತ್ವವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದೇ? ಇದ್ದರೆ ಆದು ಎಲ್ಲ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆಯ ತಳಹದಿಯಾಗಬಹುದೇ ? ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಿದ್ದು ಅವರು ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಹತ್ತಿದರು ಆದರೆ, ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧ್ಯೇಯ 
ವಾದೆ ಹೊಟ್ಟಿ ಬಟ್ಟಿ ಗಳ ಮೇರೆಯನ್ನು ದಾಟಿ ಮುಂದೆಸಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಅವರಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ನುನುಸ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಆದ್ಯ, ಮಧ್ಯದ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ 
ವಸತಿಸ್ಮಾನವು ಈ ಜಗತ್ತೇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಕ್ರೀಡಾ 
ಸಾಧನವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಚಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳೇ ಆಗಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು 
ದುರಾಗ್ರಹವನ್ನು ಒಡಿದೆರು, ಈ ಆದ್ದ ಉಪಪತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ( Hypಂo- 
thesis ) ಅವರ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಅವರ ಸಂಶೋ. 
ಧನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಉಪಪತ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹಲವು ಪುರಾವೆಗಳು ಕಂಡು 
ಬಂದಾಗ್ಯೂ, ಅವನ್ನು ಅವರು ಎಳೆದುತಂದು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಆದ್ಯ ಉಸಸತ್ತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಕಾರಣ್ಯ ಅವರಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಆದ್ಯ ತತ್ವದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಅಶಕ್ಕವಾ 
ಯಿತು. ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ದೃಶೈಪದಾರ್ಥಗಳ ರಹೆಸ ವನ್ನೂ ಅವುಗಳ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅವನ್ನು ಮನುಸ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಐಹಿಕ 


ಉಪೋ ದ್ಭಾತ ೬ಗಿ 


ಸುಖದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹೇಗೆ ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಚತ.ರರಾದರು 


ಇತ್ತ ಹಿಂದ. ಸ್ವಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಧರ್ಮದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನಡೆದಿತ್ತು. ವಸಿಷ್ಠ-ರಾಮ್ಕ ಪ್ರೀಕೃಷ್ಣ- ಅರ್ಜುನ, ಆರ್ಯ 
ಚಾಣಕ್ಕ-ಚಂದ್ರಗುಪ್ತರಂಥ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ರ್ಸಿ-ರಾಜರ್ಷಿಗಳೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವು 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ, ಅದು ಕೀಳತನದ ಗುಣಹೀನರಾದ ವರಿಷ್ಠ 
ವರ್ಗದವರ ಕೈಸೇರಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಮಾನವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ 
ಜಾಕಿ ಮತ್ತು ದಂಭಾಚಾರಗಳಿಗ ಮಾನವು ಬರಹೆತ್ತಿತ್ತು, ಜ್ಞಾನರಸದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದೆ ಸ್ನಿಗ್ಗೆ ಆಚಾರವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ, ಅದು ಈಗ 
ಜ್ಞಾನಹೀನವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಚರಣೆಯ ಒಂದು ಒಣಗಿದ ಅಚ್ಚಾಗ 
ತೊಡಗಿತ್ತು, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಜವು ಬಲಹೀನವಾಗುತ್ತ ನಡೆದಿತ್ತು, 
ಆದರೂ ಒಮ್ಮೆ ತಿರುಗಿಸಿಬಿಟ್ಟ ಕುಂಬಾರನ ತಿಗರಿಯಂತೆ, ಆ ಸಮಾಜ 
ಬಾಹ್ಯ ಆಚಾರವು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಇತರ ಅನಾರ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಸುಖಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಪನ್ನೆವಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ಪರಕೀಯ ರಾಜರ ಮತ್ತು ಶೂರ ಸೇನಾಪತಿಗಳ ಮಹತ್ವಾ 
ಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಹತ್ತಿತೆ. ಮುಸಲ್ಮಾನರ ದಾಳಿಗಳಿಂದ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ 
ಹೊರಗೆ ಅಪರಿಮಿತ ಸಂಪತ್ತು ಒಯ್ಯಲ್ಪಟ್ಟ ಬಗ್ಗೆ ಇತಿಹಾಸವು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಮುಸಲ್ಮಾನ ಸರದಾರರೂ, ಸೇನಾಸತಿಗಳೂ ಈ ಸಂಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಒಯ್ಯಲಾರದೆ, ಇಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸವಾಗಿ ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಟ್ಟ ಕೊಂಡು ಆಳುವದು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಸರ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರೇಮವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿತ್ತು. ಯಾಕಂದರೆ, 
ಜನತೆಯು ಶಾಂತತಾಪ್ರಿಯವಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗಿನ ನೀಕಿಶೂನ್ಯ 
ವಾದ ಆಡಳಿತದ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಸರವುಂಟಾಗಿತ್ತು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಈ ಕೊಳೆತ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರರಿಗೆ ಶೂರತನದಿಂದಲೂ, ಕ್ರೂರತನದಿಂದಲ್ಕೂ ಚೇದನೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಾಮಧಾರಿಗಳಾದ ಹಿಂದೂ ರಾಜರಿಂದ ಸೆಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಸುಲಭವಾಯಿತು ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರದ ಕಾರ್ಯವು 


೬೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಈ ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೇ ನಡೆದಿದ್ದು, ಅದು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಭದ್ರಸಡಿಸುವ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವಾಗಿತ್ತು ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನ, 
ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ನಿರ್ಬಂಧ ಇವುಗಳ ಲಾಭನಡೆದು ನ್ಯಾಯಾನ್ಯಾಯಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗದವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಒಡೆದುಕೊಂಡು 
ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅವರು ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಮೇಲಿನ ವರ್ಗ 
ದವರು ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗದವರ ಮತ್ತು ಅಬಲೆಯರ ಗೋಳಿನ ಕಡೆಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಯಗೊಡದೆ, ಅವರನ್ನು ಪರಧರ್ಮಿಯರ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದರು. 


ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಗುಣದಿಂದುಂಟಾದ ಅಧಿಕಃರ 
ದಿಂದ ಬರುವದೇ ಹೊರತು, ಕೇವಲ ಜನ್ಮದಿಂದ ಬರಲಾರದೆಂಬ ಕಟುವಾದ 
ಸತ್ಯವು ಆಗಿನ ಆಚಾರಧ.ರಂಥರರ ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯ ಕೇವಲ pa Wig 
ಕೆಲವು ಆಚಾರಗಳು ದಂಭಾಚಾರಕ್ಕೊಳಗಾದ ಶಿಷ್ಟರಿಂದ, ಆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ 0 ಸ್ತ ಯಿಂದ 2೫. 
ಪಿತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸತಿಗೆ ಹೋಗುವ ಆಚಾರವು ಸತಿಧರ್ಮದ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಮಟ್ಟಿ ದವರಿಗೇ ಶಕ್ಯ ಈ ಮಟ ಕ್ರೈ ವ.ಟ್ಟಿದ ಓ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ ಡೆ 
ಪತಿಸೆ.ವೆಯ ನ ಬೇರೆ ಮತ್ತೆ ಜು ಪರ್ತನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಲೋಕದ ಯಾನಜೊಂದು ವಸ್ತುವಿನದನ್ವೇ ಅಲ್ಲ ತಮ್ಮ 
ಸ್ತೂಲದೇಹೆಡ ವ.ಮತೆಯೂ ಅವರಿಗೆ ಇ 1೫ ೫ ನಾವು 
ಜೀರ್ಣವಾದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸುವಂತ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಪರದೇಶದ ವೆಗೌಲ್ಯವಾದ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಸಹ ದೇಶಭಕ್ತರು ಹೋಳಿಮಾಡು 
ವಂತೆ, ಅವರು ಈ ದೇಹವನ್ನು ದಹನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪತಿಲೋಕವನ್ನು 
ಸೇರುವರು ( ಭ, ಗೀತಾ ೨-೩೨) ಇದು ಕೇವಲ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅಧಿಕಾರವು ಪ್ರಾಪ್ತ್ಯನಾದವರ ಇಚ್ಛೆಯ ಧರ್ಮವಿದ್ದು, ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ನುವಾಗಲಾರಮ ಆದರೆ ಈ ಆಚಾರವು ಅಜ್ಜರೂ, "ರುಸ್ಚ ರೂ ಆದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ದಂಭಾಚಾರಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ವ.ತ್ತು ನಿರಪರಾಧಿಗಳಾದ "ಬಲಿಯೂ ಸಂಹಾರ ಮಾಡುನ 


ಉಪೋಬ್ಭಾತ ೬೩ 


ಕುತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ತು, ಹೀಗೆಯೇ, ಧರ್ಮಸಾಧನೆಯ ಉಪಾಯವೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹಲವು ನಿಯಮಗಳು ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ. ಉಪಾಯಗಳಾದವು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ತೆಯ 
ಈಗಿನ ಆಚರಣನು ಇದೇ ತರಹದ್ದಿರುತ್ತದೆ. "ಭೂತದಯೆಯೇ ಧರ್ಮದ 
ಆಧಾರಸ್ತಂಭನಿದ್ದು, ಭೂತದಯೆಯಿಲ್ಲದ ಆಚಾರವು ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು, 

ಅಸ್ಪ ಶ್ಯತೆಯ "ನಿಯಮಗಳು ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶುದ್ಧತೆಯನ್ನು 
ಕಾ 2 op ಆಚಾರ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲವಾದ ಪರಹಿತ ಮತ್ತು ಭೂತದಯೆ ಇವುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತೊಗೆದ ವ ಕ್ಷದಂತೆ ಧರ್ಮವೈ ಕ್ಷವು 
ಒಣಗಿ ನಷ್ಟಬಾಗುವದು. 


ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದು 
ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಹಿಂದುಗಳ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಒಂದಾಗಹೆತ್ತಿದ್ದರು 
ಹಿಂದುಗಳ ಎಲ್ಲ ಗುಣದೋಷಗಳು ಅವರಲ್ಲಿ ಬರಹತ್ತಿದವು. ಅದ್ದರಂದಲೇ 
ಅವರು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಬಹುಜನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮಜಾಗ್ರತಿಯಿಂ 
ದಲ್ಕೂ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥರಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನಕ್ಕ ಮತ್ತೊಂದು 
ಬದಿಯಿಂದ ಸಂಕಟವು ಬಂದೊದಗಿತು, ಆದೆಲ್ಲಿಂದೆಂದರ್ಕೆ ಪಾಶ್ಶಾತ ತ್ಯ 
ರಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾತೃರಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಂಶೋದನೆ 
ಗಳಾಗುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಹ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
ಸಂಘಟನೆಗಳು ಉಂಟಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಎಚ್ಚತ್ತು ಚಟು 
ವಟಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದವು, ಅವೂ ಮುಸಲ್ಮಾನರಂತೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ 
ಸಂಪತ್ತಿ ಯೆ ಬಗ್ಗೆ ದಂತಕಥೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕುಣ 
ಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆ: ದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿತವಾದವು. ತಾವೂ ಹಿಂದು- 
ಸ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಸಂಗಡ ವ್ಯಾಪಾರಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
Ey ಬಯ:ಸಿದವು. ಸಚ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ನಡೆಸಿದಾಗ್ಯ ಕೋಲಂಬಸ್‌ ನೆಂಬ ನಾವಿಕನಿಗೆ ಸುಕ ಅಮೇರಿಕೆಯ 
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ಖಂಡವು ಸಿಕ್ಕಿತು. ಅವನು ತನಗೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವೇ ಸಿಕ್ಕಿತೆಂಬ ಭ್ರಮ 
ದಿಂದ €ಇಂಡೀಜ' ಅಂದರೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವೆಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕರೆದನು, 
ಇದೊಂದು ಬೇಕೆ ಹೊಸಖಂಡವನಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಆ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಸಶ್ರಿಮದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಂದುಸ್ಥ್ಟ್ರಾನವೆಂದು ಕರೆಯಹತ್ತಿದರು ಈ ಪ್ರದೇಶವು 
ಈಗಲೂ ಅಮೇರಿಕಾ ಖಂಡದಲ್ಲಿ “ ವೆಸ್ಟ ಇಂಡೀಜ?'' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯುರೋಪದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದ ವಾಬಜ್ಮಯ:ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ವೆಸ್ಸವರ್ಡ ಹೋ” « ಗಲಿನ್ಸರ್ಸ ಟ್ರ್ರೂವಲ್ಪ ” 
ಮುಂತಾದ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಓದಿದವರಿಗೆ, ಆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರದೇಶ 
ಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸ.ವ ಹುಚ್ಚು ಸಾಮಾನ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರನಟ್ಟಿಗೆ ಹಬ್ಬಿತ್ತೆಂಬದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದು- 
ಸ್ಥಾನದ ಸಂಸತ್ತಿಗೆ ಮರುಳಾದ ನಾಹಸಿಗರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸಿದರು ವಾಸ್ಕೋಡಾಗಾಮಾ ಸರ್‌ ಥೋಮಸ 
ರೋ ಮುಂತಾದ ನಾವಿಕರೂ, ರಾಯಭಾರಿಗಳೂ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಃರೀ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿದರು, ಯುರೋಪ ಖಂಡದ ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ರಾಜ್ಯಕಟ್ಟುವ ಬಗ್ಗೆ ಹೂಡಿದ ಕುತಂತ್ರಗಳ ಇತಿಹಾಸವು ಸ ಸಿದ್ಧವೇ ಇದೆ, 


ತ್‌ 
ಆಂಗ್ಲೆರಿಗೇ ಹಿಂದ.ಸ್ಮಾನದಲ್ಲಿಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿಯೆ ರಾಜಕಾರಣ ನೈಪುಣ್ಯ, ಶಿಸ್ತು, 


ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಸುಧಾರಿಸಿದ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಲಕರಣೆ. ಈ ಗುಣ 
ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳು ಆಂಗ್ಲರಲ್ಲಿ ಅವರ ಉಳಿದ ಬಾಂಧವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಇದ್ದಕಾರಣ್ಕ ಅವರಿಗೇ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಯಸಿಕ್ಕಿತೆಂದು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಈ) 
ಹೇಗುಂಟಾಯಿತೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆ 
ಖಂಡದ ಮಧ ಯುಗೀನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಿಂದ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ, ಹರಿದು 


ಹೋದ ವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರವಾಹವು ಜನರನ್ನು ಅವರ ಹಳೇ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 


ಯುರೋಪಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
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ಎಚ್ಚ ರಗೊಳಿಸಿತ್ತು. ಈ ಹೊಸ ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದುಂಟಾದೆ ಚಳವಳಿಗೆ 
| ರಸೇರುನ್ಸ ಸ ಇಟಟ ಎಂದು ಸ ಖಂಡದ ಇತಿಹಾಸ ಸದಲ್ಲಿ ಕರೆ 
ದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ತಿತಿಯಿಂದೇಂಬಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯವಾಯಿ.ತು. ಗಣಿತ, ಭೂಗೋಲ, ಖಗೋಲ, ರಸಾಯನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವ. ಪಂ ಹಿಂದುಸ್ನಾ ನವು ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಬಡ ಗಳನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಗತಿಯಿಲ್ಲದ ಸರೂ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿ 
ಸಿತ್ತು. ಜ್ಞಾ ನ ಸಂವಾದನೆಯ ಎರಡು ರಿ ಒಂದು "" fe 
tive Heol” ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವದು. 
ಮತ್ತೊಂದು “Deductive method” ಕಾರಣವನ್ನು ವೆಣದಲು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಆರ್ಯರ ವೇದಾಂತ ಪದ್ಧತಿಯು 
ಮ.ಖೃತಃ ಎರಡನೆಯ "ಕಾದಿ ರುತ್ತದೆ, ಆರ್ಯರು ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವಾ ದಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವ ವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವನಿಂದ ಕಂಡು 
ಹಿಡಿದು ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾ ರವುು ಈ ಆದಿ ಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ್‌ ತತ್ವದಿಂದಲೇ ಸ ಸಂಭವಿಸುವದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿರುವರು ಈ ತರ್ಕದ 
ಉಪಯೋಗವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿಯು ಶಾನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಹಡಯ! ಆದರೆ, ಇದು ಕೇವಲ ಶಾಬ್ಬಿಕ" Wi 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದು ಅನುಭವಕ್ಸಿಳಿಯದಿದ್ದರ್ಕೆ ಈ ತತ್ವದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಾರದು. ಈ ಜಾ ನವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾ ದಕ್ಕಿ 
ಅವನು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯಾ, ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಆದ್ಯ 
ತತ್ವದ ಅನುಭವನನ್ನು ಸ್ವತಃ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮಯೋಗ, ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಗಳೆಂಬ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಗಳು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳು ತತ್ವ ತಃ ಒಂದೇ ಇದ್ದು. ಬಾಹ್ಯಸ್ವ ರೂವವು ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
BNE ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ (ಜ್ಞಾ ಷು ಮತ್ತು ಕವ: ೯) 
ಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ಹ್‌ ಅಜ್ಞರು ತಿಳಿಯ ತ್ಕಾ 3 ಆದಕಿ 
ಪಂಡಿತರು ಹೀಗೆ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಗನಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
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ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಾಲದ ಪಂಡಿತ ವ. ನೃರು ಈ ಮಾರ್ಗಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಸಾಧುಸಂತರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಕಲಹನನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಬದಿ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯು ಅವರ 
ಗುರಿಯಾಗಿರದೆ, ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕಲಹವನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿ ದ್ರೇಷಾಸೂಯೆ 
ಗಳನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿಸುವದೇ ಇತ್ತೆಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯ 
ಬ. ಬ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಯು (Wealth accumulates and 
men decay ) ಸಂಪತ್ತಿ ಯ ಸಂಚೆಯದಿಂದ ಮನುಷ ತತ್ವವು ಕೊಳೆಯುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಈ ಮಾತು ಆ ಕಾಲದ ಹಿಂದು ಸಿ ಅನ್ವಯಿಸು 
ಶ್ರದೆ. ಅವರ ಪೂರ್ವಜರ ಥಿಷ್ಫಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಸಂಚಯಿಸ 
ಛ್ಸಟ್ಟ್ಟ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸೋ ಸತಿ ಯಾರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತೋ, 
ಅಂ ಮ ಜನತೆಗೆ ಧರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿ:ರಲಿಲ್ಲ, ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಹೂಲಿಯನ್ನೆ ಬ್ಬಿಸಿ ಸ್ಪಾ ರ್ಥ ದೇ ಅವರ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೇಲಿನ ಕವಿಯ ವಚನದಂತೆ ಅವರಲ್ಲಿಯ ಮನು ಸ್ಯತ್ತವು ನಷ್ಟವಾ ಗುತ್ತ 
ನಡೆದಿತ್ತು. ವಿವೇಕಶೂನ್ಯವಾದ ಜಸತೆಗ್ಗಿ ಸೂಕ್ತ್ಮ್ಮದ್ಭ ಸಿಯ ಸಾಕ್ಸಾ- 

ಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸಾಧುಸಂತರ ರತ್‌ ಬೇಡಾಗಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಚ ಕೀಳಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ಅವನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿಡಿ ಶ್ರೀ ಕನ” ತಮ್ಮ “ ಗತಕಾಲದ ಸಮಸ್ಯೆ” ಯೆಂಬ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅನ್ನು ವದೇನಂದರೆ " ಹದಿನೆಂಟನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ( ರಾಜಸ 
ವತ್ತು ತಾಮಸ) ಪ್ರವಾಹದ ಪೂರ್ಣ ವೇಗವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು 
ಸಮಾಜವೂ, ನತ ಆ ಕಾ ಸ್ಕೈ ಕೆಲವು ನಿಧಾನದಾತಾರರ ಚಿಕ, 
ಸೀವೆ.ಯಲ್ಲಿ ಆಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ವು. ಹೊರಗಿನ ಆಚಾರ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ಆಡಂಬರವು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮೆರೆಯುತ್ತಿತ್ತು, ಆರ್ಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು ಆರ್ಯಕಶೀಲವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ನಷ್ಟವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಸನಾತನ ಧರ್ಮವು ಸಮಾಜವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಅರಣ್ಯಕ. ಟಯಲ್ಲಿ: ಕಾ ಭಕ್ತರ ಹೈದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಗಿ 
ಅಡಗಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಭಾರತವು ಆ ಕಾ ಲಕ್ಕ Ep ತ್ರಮಸಿ ಸನ ಅಂಧಕಾರ 
ದಿಂದ ಆಚ್ಛನ್ನವಾಗಿತ್ತು ....... ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಕರೂ ಅಸುರರಾಗಿದ್ದ ರು, 
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ಭಾರತವಾಸಿಗಳೂ ಅಸುರರಾಗಿದ್ದ ರು. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ದೇವಾಸುರರಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ಧವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ ಆಸ.ರಾಸ:ರರಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧವಾಗಿತ್ತು Es ಭಾರತ 
ವಾಸಿಗಳು ಬೇರೆ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶರಿಗೆ ಸಮಾನರಿದ್ದರೂ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಭಾವದಿಂದ ರಹಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಬ್ರಿಓಶರಲ್ಲಿ ಆ ಗಣವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತ್ತು” ( ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವ ಎಂಬ ಶ್ರೀ. ಶಿಂಪಿ 
ಲಿಂಗಣ್ಣನವರ ಅನುವಾದದ ಮೇಲಿಂದೆ). 


ಧರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ರಾಗದ್ರೇಷಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿದ ಜನತೆಗೆ ಆಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಅವರು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾಶ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಜನತೆಯು ಅಧೋಗತಿಗೆ 
ಹೋಗುವದು. ಆದರೆ ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾನದ ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರನಾದ- ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಾರ್ಗವು ಸ್ಕೂಲದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವ್ಯವಹಾರ ಚತುರರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಬಹುದು. ಈ ಸ್ಪೂಲಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹಿಂದೆ ಯಾವ ತತ್ವ 
ಗಳಿರಬಹುದು; ಇವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯಾವ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಬದ್ಧವಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಗ- 
ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯಬಹುದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪರಿಣಾಮವೂ 
ಸ್ಮೂಲದೃಸ್ಟಿಗೆ ಕಾಣ. ವಂತಹದಿದ್ದು, ಅದರ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉಪಯೋ- 
ಗವು ಕೂಡಲೇ ಕಂಡುಬರ.ವಂತಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ, ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಸ್ಟಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೆಚ್ಚು ಆಕರ್ಷಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಯ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಂಘಟನೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತೃರಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕವಾಗದ ಸಂಘಶಕ್ತಿಯು ಉಂಟಾಯಿತು. ಈ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಸಾಧನೆಯ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಸಂಘಟಿನೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀ ಯತ್ವವೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗ 
ಮತ್ತು ಸೇವಾಭಾವನೆಯಿಂದ ಪೂರಿತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ದೇಶಭಕ್ತಿಯೆಂದೂ; 
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ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವು ಬ್ರಟಿಶರಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂದೂ ತಮ್ಮ, ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇ 
ಖಸಿದ ಲೇಖದಲ್ಲಯೇ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅರುಣೋದಯದಿಂದ ಎಚ್ಛತ್ತ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಅಚಿಂತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಸರಿಮಿತ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಜೇತನ ಜೀವಗಳಿಗೂ ಹಚ್ಚಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟಕೊಡಗಿದರು ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ರ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಲೇ 
ಮಾನವನ ಸಮಾಜದ ಹಿತವಿರುವಜಿಂದೂ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಪತ್ತಿಯಂ ಬೆಳೆದು ಅದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತಿಮ ಹಿತವು 
ಸಾಧಿಸುವದೆಂದೂ ಅವರು ಅನ್ನ ತೊಡಗಿದರು. ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ 
ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳ ಉಗಮವು ಸಂಪತ್ತಿಯ ವಿಷಮವಾದ ವಿಭಜನೆಯಿದ್ದು 
ಅರ್ಧದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ನಿಭಜನೆ ಮತ್ತು ಉಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಮತೆ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಾಂತಿಯು 
ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವದೆಂದು ಅವರ ಪ್ರತಿನವಾದನಿ. ಈ ಮತದ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಸಮತೆ, ಸ್ಕಾತೆಂತ್ರ್ಯೈ ಮುತ್ತು ಬಂಧುತೆಗಳೆಂಬ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಳತೆಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಈ ಅಳಗೋಲಿನಿಂದ ಅವರು 
ಅಳಯಶತ್ತಿದರು, ಈ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅಳೆಗೋಲಿನ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ “ ಭ್ರಾತೃತ್ವ” (Frateornity ) ಎಂಬ ಲೇಖ 
ದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವಾಚಕರಿಗೆ ಆ ಲೇಖನನ್ಸೇ ಓದಬಹುದಾಗಿ ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಅದರಿಂದಲೇ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೋಲ. ಕಲ್ಲೋಲವಾಗ ತೊಡಗಿತು. ಈ ತತ್ವಗಳ 
ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಹಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆಗಳು ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಉರುಳಿ 
ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದು, ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಸಮಾಜ ರಚನೆಗೆ ಅಂಬಕೊಂಡ 
ರಾಷ್ಟ್ರವು, ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಅಂಬಿಕೊಂಡ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಕೆಂಗಣ್ಣಿನಿಂದ 
ನೋಡಿ ಗೂಳಿಗಳಂತೆ ಕಲಹವನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಹತ್ತಿದವು. ಈ “ ಸುಧಾರಿಸಿದ ? 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಕಳೆದ ಇಸ್ಸತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವ.ಹಾ 
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ಯನದ್ಧೆಗಳೂ, ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಕಲಹೆಗಳೂ 
ಉಂಟಾದವು. ಭಾಂಡವಾಲದ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಪರಿಮಿತ 
ಬೆಳೆಸಬಹುದೆಂಬ ಅರ್ಧಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಹೇಳಿಕೆಯು ಭಾಂಡವಾಲದಾರರ 
ಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಅನರ್ಧವು ಉಂಟಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ನ ಜನತೆಯ ಗೋಳು ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ನಡೆ 
ಯಿತು. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮೂರು ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳ ಅಳೆಗೋಲಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ, 
ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜದ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಡಿದುಹಾಕಿ ಸಮತೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ 
ಭ್ರವದಿಂದ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಾಂತಿ ಸಮಾಧಾನಗಳ ನಿಧ್ವಂಸವು ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ-ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಹಬ್ಬಿ, ರಾಷ್ಟ್ರದ್ವೇಷ, 
ಧರ್ಮದ್ವೇಷ, ಜಾತಿದ್ರೇಷಗಳೆಂಬ ಬೇಗೆಗಳು ಎದ್ದು ಕುಣಿಯ ಹತ್ತಿದವು. 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವೇನಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರವಂತರು 
ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯು ಈಗ ಉಂಟಾಗಿರುವದು. 


ಈ « ಸುಧಾರಿಸಿದ” ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಏಳ್ಗೆಯ ಸುಪ್ರಭಾತದ ರನಂಣೀಯ 
ವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ, ಈ ಆರ್ಯಾವರ್ತದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷನು 
ವಂಗ ದೇಶದ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿದನು. ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದು. 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಮರುಳಾದ ಕೆಲವು ಸುಧಾರಕರು 
ಆರ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೂಲವನ್ನರಿಯದೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥ- 
ಗಳನ್ನೂ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಆಪಾತ ರಮಣೀಯವಾದ 
ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಉಸಪದೇಶಿಸಹೆತ್ತಿದ್ದರು  ಬ್ರಾಹ್ಕ್ಮೋ ಸಮಾಜ, 
ಆರ್ಹ ಸಮಾಜ, ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಸಮಾಜಗಳೆಂಬ ಪಂಥಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತೃರ 
ಅನುಕರಣದಿಂದ ಉಂಬಾಗಿದ್ದವು ಈ ಪಂಥಗಳು ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ 
ಒಂದೊಂದೇ ಭಾಗಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವವನ್ನಿತ್ತು, ಇತರ ಆಚಾರ- 
ವಿಚಾರಗಳು ನಿಂದ್ಯವೆಂದೂ ಈಶ್ವರನ ಆರಾಧನೆಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ. ಒಂದೇ ಅಚ್ಚಿನ ಸಾಮೂಹಿಕ ಮತ್ತು 
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ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಬದ್ಧರಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಒಕ ಕಟ್ಟನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವಳಾಡಬೇಕೆಂದೊ ಇವರ ಉಪದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಾಸ್ತಿಕ ವೃತ್ತಿ ಯಂ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ತ್ತ ನಡೆ 
ದಿತ್ತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಮಾಜ ರಚನೆಗಳ ನೂತೆನಕೆಯು 
ಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪಂಥ ಮತ್ತು ಪ್ರಾರ್ಥನ ಪದ್ದತಿಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ವಂಹಶ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಮತ್ತು 
ದು:ರಾಸೆಗಳ ಬೇಗೆಯನ್ನು ಮ.ಚ್ಚುವ ಮುಚ್ಚಳದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ದವು. ಈ ಧರ್ಮಗಳ ತಿಳುವಾದ ಮುಚ ಕಳವು ಹಾರಿಹೋಗಿ, ಒಳಗಿನ 
ಕಾಮಕೊ ಗ್ರೀಧಾದಿ ವಿಕಾರಗಳ ಕಾವು ಕಿಚ್ಚ ಗಿ ಎದ್ದು ಜನರನ್ನು ಎಂದು 
ಉರಿದುಬಿಟ್ಟೀತೆಂಬ ನಿಯಮನಿರಲಿಲ್ಲ ld ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮ- 
ಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು ಅವತರಿಸಿ ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಅಶನ ಸನವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಜಗತಿ ನ ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ. ತಂದುಕೊಟ್ಟ ರು. 
ಈ pe ನು ಆಧುನಿಕರ "ವೃಷ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ವಿದ್ಯಾವಿಭೂಷಿತನ 
ಸುಸಂಸ್ಕೃತನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಶಾಬ್ಬಿಕ ಬಾನ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ PR 
ಅವಡಂಬರವು ಇವನಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ ್ಲ ಆದರೆ ಈ ಮಹಾಪುರ.ಷನು ವೈದಿಕ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿದ್ಯೆಯ ಮೂರ್ತಿಯೇ ಆಗಿದ್ದನು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವೇ 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ಸಾರವಿದ್ದು, ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳು ಈ ಜೀವನವನ್ನು 
Wi er ಉಪೂಯಗಳೆಂದೂ ಆಚಾರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರ,ವ 
ವಿವಿಧತೆಯು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿವಿಧ ಸ್ನ ಸ್ವ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದು, ಅವು ಗಳಲ್ಲ ನಿಕೋಧ 
ಬರೆಲಾರಿಕೆಂಡ್ಠೂ ದೇಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗು 
ವಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮ- ಪಂಥಗಳ ರಚನೆಯಿ:ದ್ಟು, ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ 
ಗುರಿಯ: ಈಶ್ವರ ಸಾಕ್ಸಾಜ್ಯಾರವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬಡಿದಾಟಕ್ಕೆ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎಡೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತನ್ನ ಆಚರಣದಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಈತನು 
ತೋರಿಸಿದನು. ಈ ಮಹಾಪುರಷನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ವಾಮೀ 
ವಿವೇಕಾನಂದರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಜನನಿ 
ಯಾದ ವೈದಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಧರ್ಮದ ಧ್ವಜನನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಊರಿದರು ಆರ್ಯ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ಗಿ 


ಮಾತೆಯು ಮತ್ತೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನೆ ಗುರುತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಇಕ್‌ 
Tae asad wae wed ed ಇಗತ ೧೪ ಇನ್ನ ಕಗ್ಗ] ad 
ಇತ: | ಎಂಬ ಮನುವಚನದ ಕಹಳೆಯನ್ನು ಊದಿದಳು, 


ನಮ್ಮ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅಡ್ಕಬರುತ್ತಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವು ಈಗ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವಂಂದಾಳುಗಳ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಮತ್ತು ಇಪ್ಟ್ರನಿತರಾದ ವ.ಹಾತ್ಮಾಜಿ 
ಯವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಿಂದ, ಜಗತ್ತು ಎಂದೂ ಕಾಣದ ಒಂದು ಅದುತ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಶೇ ನಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ 
ಪಾರತೆಂತ್ರ ದಿಂದ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜೀವನದ ಗುರಿಯು ಮಸುಕಾಗಿ 
ಇಷ್ಟದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟಕಗಳು ವಿಸ್ಫಲಿತವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿವೆ, ಹಿಂದೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರಪುರುಷನು ಬಹ. ಕಾಲ ನಷ್ಟವಾದ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಈಗ 
ಗಳಿಸಿದ್ದರಿಂದೆ ಹಸಿವೆಯಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದ ಭಿಕ್ಷುಕರ ಒಂದು ಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
ಒಮ್ಮೆಲೇ ಒಂದು ಮಿಷ್ಟಾನ್ನದ ತಾಟು ಸಿಕ್ಕಂತೆ ಅನನು ಈಗ ಮನಃ 
ಸಂಯಮನವನ್ನುಬಿಟ್ಟಿ ಅದರ ಯಥೇಚ್ಛ ಉಸನಭೋಗಕ್ಕೆಳೆಸಿದ ಕಾರಣ, 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಲಾಲನೆ, ಕರ್ತವ್ಯಹೀನತೆ, ಅಪ್ರಮಾಣಿಕತೆ, ಮುಂತಾದ 
ದುರ್ಗುಣಗಳು ಸೇರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಾಂತಿಯು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜವು 
ಸುಸಂಘಟತವಾದ ಹೊರತು ಈ ಶಾಂತಿಯ ಸಿಗಲಾರದು ಆದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪುನರ್ಫ ಟನೆ ಯನ್ನು ಯಾವ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ದ್ಹೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ನನ್ಮೆದುರಿಗೆ ಬಂದು ಥಿಂಕಿದೆ. ನಾವು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ 
ಅನಾದಿಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಈಗಿನ ಬಾಲಿಶ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ, ಭಾಂಡವಾಲದಾರ- ಮಜೂರ, ರಾಜಾ-ಪ್ರಜಾ 
ಸಮಶಾ-ನಿಷಮತಾ ಮುಂತಾದ ಹೀನ ವಾದಗಳ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು, 
ಜಗಳಾಟಿವನ್ನೆ ಬ್ಬಿಸಿ, ಅನರಂತೆಯೆ € ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಲೋಭಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣರಾಗ 
ಬೇಕೋ ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಚಾರವಂತರಾಗಿ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಮ್ಮದೇ ಆದ ಆರ್ಯ ಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಂತಿ ಸ್ಥಾಪನೆ 


೬೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಗಾಗಿ, ಜಗತ್ತಿನ ಗುರುತ್ತವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಬೇಕೋ? ಎಂಬ ಮಹತ್ತರ 
ವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಎದುರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಯೋಗ್ಯ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಹಿಂದಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಂಡಂತೆ, ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸಾಧೆ.ಪುರುಷರೇ ಮಾಢಬಲ್ಲರೆಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜಸ ಬಾ 
ಗಿದ್ದೆ ಯಾಕಂದರೆ, ಅವರೇ ಮನ.ಷೃತ್ವದ ದ್ಫಶ್ಯಾದೃಶ್ಶ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಕಂಡ.ಹಿಡಿದವರಿದ್ದು, ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಪಭಾವದೆನ್ಲಿ ಅನಿನಾಶಿಯಾದ 
ಸನಾತನ ತತ್ವವು ಯಾವದು ಮುತ್ತು? ಕ್ಷಣಭಂಗರವಾದ ತತ್ವಗಳು 
ಯಾವವು ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳಬಲ್ಲರು, ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬದಲುತ್ತಿರುವ 
ತತ್ತ ಗಳ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯಾದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕತಿಯ 
ಗೂ ಮನ. ಪ್ರ ಸಮಾಜವೂ ಅಳಿದು ಹೋಗುವದು ಸನಾತನ 
ತತ್ವಗಳ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದೆ ಸಮಾಜವು ಎಂದೂ ನಾಶಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಲಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಶಿಧಿಲತೆಯು ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ, ಈ ಸನಾತನ ತತ್ವದ ಯೋಗ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಪುನಃ ಜೇತನತೆಯು ಉಂಟಾಗುವದು. ಆಧುನಿಕರ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಚಾರವು 
ಮನುಷ್ಯನ ಹೊರಗಿನ ಸ್ಥೂಲ ಕವಚಕ ಶೆ ಷ್ಟ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಮನುಷ ನ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಭಾಗಗಳು ಆ ನಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ "ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಭಾಗಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಚಿರಕಾಲ ಬಾಳುವಂಥವಿದ್ದು ಆ ೫/3 ಒತದೆ 
ಕಡೆಗೇ ಮನುಷ್ಯನು ಹೆಚ್ಚು ಲಕ್ಷಪೂಕ್ಸಿಸುವದರಿಂದ, ಅವನ ಇಹಲೋಕದ 
ಬಾಳುವೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಸುಖಮಯವಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಮನುಷ 
ತ್ರವು ಜೀವನ ಉತ್ಕ್ವ್ರಾಂಕಿಯಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಮನ್ಸ ದೆ ವಸತಿಸ್ಟಾನವಿದ್ದು, 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ್ರಮಿಸತ ತಕ್ಕದ್ದಿದೆ, ಪೂ 
ಜೀವನವೇ ಆದ್ಯಂತವೆಂದು ತಿಳಿದು ಮನುಷ್ಯ ನು “2೫೬ ನಿಜಾರೆ 
ವಿಲ್ಲದೆ ವರ್ತಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅವನ ಜೀವನವು ಕನ್ನೆ ಈಡಾಗುವದು, 


ಈ ವಿಶ್ವವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಸಂಚಭೂತಗಳ 
ನಕಿಗೆ, ಬೇರೆ "ಜೀಕಿ ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಇಳಿದಿದ್ದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೭8೩ 


ಅದು ಅನೇಕ ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನೂ, ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, 
ಸರಮಾಣುಗಳೆ ಘಟನೆ, ಕಾರ್ಯಸದ್ದ ತಿ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಸ್ಟೂಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಜ್ಞಾನಮಯ 
ಪರಮಾತ್ಮನು, ತನ್ನ ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಗಾಢವಾದ ಅಚೇತನ 
ವಿಶ್ವದ ಅಜ್ಞಾನದ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿ, ಪುನಃ ಅಲ್ಲಿಂದ ತನ್ನ 
ನಿಜಸ್ತರೂಸದ ಕಡೆಗೆ ಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರಯಾಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಅಚೇತನ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಅಂತರ್ಜ್ಞಾನ ಶಕೆ (ಯು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತಿ ದ್ದು, ಅದು ಈ ವಿಶ್ವದ ತರಗತಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಶಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಮಾಡುತ್ತದೆ, ಈ ಈಶ್ವರೀ ಸ್ಫುರಣ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವನ ನಿರ್ಮಾಣ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುವಂತೆ, ಆ ಆ 
ತರಗತಿಯ ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಿರುವ, ಅವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನೀಡುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತ, ಒಂದು ಅಜ್ಞಾತ ಸಡದೆಯ 
ಮರೆಯಲ್ಲಿದು ಕೊಂಡು, ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯ ಸೂತ್ರಧಾರನಂತೆ, ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅಣುರೇಣುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸೂರ್ಯ, ನಕ್ತತ್ರ-ಗ್ರಹಾದಿ 
ಗಳ ವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿರುವ ಈ ಸ್ಟೂಲ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಈ ಸಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದು 
ಉತ್ಸಾ $೦ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು 
ಇರುತ್ತದೆ, ಈ ಜೀವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮನ.ಸ್ಯ ಯೋನಿಯು ಒಂದ 
ಸಾಧನ ಮಾತ್ರವಿದ್ದು, ಅದು ಅವನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಚಿನ್ನವಾಗಲಾರದು. 
ಆವನು ಮುಂದಿನ ದಾರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಿ, ಅಧವಾ ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಲಿ, ಅವನಿಗೆ ಈ ಮನುಷ್ಯ 
ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತಾಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿ- 
ಜ್ಞಾನವು ಮನುಷ್ಯನ ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿಯ ಮಟ್ಟಿಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಕಟತೆ 
ಯನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ, ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಗುಣವಿಕಾಸದ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಯಾಗತಕ್ಕದ್ದು, 
ಈ ಸ್ಮೂಲದೇಹೆ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬಾಹ್ಯಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಗಳನ್ಟೇ ಮನುಷ್ಯನ ಸರ್ವಸ್ವವೂ ಇರದೆ, ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ 
10 


೬೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಅವೆಲ್ಲವಕ್ಕೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಅನೇಕ ತರಗತಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರಚನೆಗಳೂ 
ಅವನಲ್ಲಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಯೋಗ್ಯವಿಚಾರವಾಗದೆ, ಮನುಷ್ಯನ 
ಸಮಾಜರಚನೆಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದೆಂಬುದೇ ಯೋಗೀ ಅರವಿಂದರವರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸಾರವು. ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಪುನರ್ಜನ್ಮ, 
ಪರಲೋಕ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆಯು ಬರುತ್ತದೆ, 

ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯು ಈ ತತ್ವಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರಚನೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಾದಕ್ಕೆ ಈ ತತ್ವಗಳ 
ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ, ಆವುಗಳಿಂದ ಹೊರಡುವ ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯ. ಮನುಷ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿವಿಧತೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಉತ್ತರವು ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹೊರತು ಅನ್ಯತ್ರ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 
ಜೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಸಮ್ಮತನಿದ್ದ ಅನುವಂಶಿಕ 
ಸಂಸ್ಥಾರಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ಈ ನಿವಿಧತೆಯ ವಗಟು ಬಿಡಲಾರದು ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ಜ್ಞಾನದೇವರಂಥ ವಿಭೂತಿಗಳು ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ನೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರು ಗಟೆ ಎಂಬ ಜರ್ಮನ ತತ್ವಜ್ಞನು 
ಹದಿನೇಳು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣನಾಗಿದ್ದನಂತೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ಅಲೌಕಿಕ 
ಬುದ್ಧಿವಂತರು, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದರೆಂದು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ತಾಯಿ- ತಂದೆ-ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮಂದಿರು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಿದ್ದರೂ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ನಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದೃಶ್ಯವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡ-ಮೂಕ-ವ್ಯಾಧಿತರನ್ನೂ ಒಂದೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ಲಿದ್ದ 
ಹಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಮವಾದ ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾದದ್ದನ್ನೂ ನಾವು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿವಿಧತೆಯು ನಿಸರ್ಗದ ಸ್ಪಭಾವವೆಂದಾಗಲಿ, 
ನಿಸರ್ಗ ರಿಯವಂದ ಅಸವಾದನೆಂದಾಗಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿ 
ಕರ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಾರದು. ಪೂರ್ವಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮಫಲ 
ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದದ್ದು. 

ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಾವಹಾ 
ರಿಕ ನೀತಿಗೆ ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದ ಆಧಾರವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ತಾನು ಮಾಡಿದ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೭೫! 


ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 
ಇನೇ  ಉಪಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗುವದೆಂಬ ದೃಢವಿಶ್ವಾಸವುಂಟಾದಲ್ಲಿ, 
ಈಗಿನ ಜನ್ಮವೂ, ಇದರಲ್ಲಿಯ ಸ:ಖದುಃಖಗಳೂ ಹಿಂದಿನ ದುಷ್ಕೃತ್ಯ 
ಅಥವಾ ಸತ್ಕೃತ್ಯಗಳ ಫಲವಾಗಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತು ಸತ್ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವದರಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟವಾದ ಸುಖವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸತ್ಛ್ಯಾರ್ಯಗಳ ಕಡೆಗೇ ಹೊರಳುವದು ಸಹಜ. ಆದರೆ 
ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ಅವನು ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತವನಾಗಿರಬೇಕು 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನಾ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮ-ಕರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗಿರದಿದ್ದರೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆದ 
ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತಜಿ ತೀವ್ರ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳುಳ್ಳ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ನೆನಪು ಉಂಟಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಇವೆ: 
ಆದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ನೆನವು ಮನುಷ್ಯ- ಪ್ರಾಣಿಯ ಉತ್ಪಾ್‌ಂತಿಗಾಗಲಿ 
ಅಧವಾ ಅವನ ಧರ್ಮಸಾಧನಕ್ಕಾಗಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಅದರ ಮರಿವು ಹಲವು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅವಶ್ಯವೆಂದೇ 
ವ್ಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಜ್ಞಾನ ಪಡದೆಯನ್ನು ಕರುಣಾಳುವಾದ 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾಣ 
ನಾದವನು ಈ ಅನವಶ್ಯಕ ಸಂಗತಿಗಳ. ಬೆನ್ನು ಹತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯ-- 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗುರಿಯೆನಿಸಿದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದ, ವಿಚಾರ ಅಥವಾ ಕೃತ್ಯವು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರರೂಪವಾಗಿ ಅಂದರೆ, ಅದೃಶ್ಯ ಬೀಜರೂಹವಾಗಿ ಉಳಿದು ಅದು 
ಅವನ ಸ್ವಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಸ್ವಭಾವವೇ ಮನುಷ್ಯ ನಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಸತ್ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅಧವಾ ಕುಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವನೇ ಕಾರಣ 
ನಿದ್ದು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳಿಂದ ಕುಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತ 
ಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯವಹಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ಬದ ಅಂಶವೆಷ್ಟು ಪುರುಷಾರ್ಥದ 
ಅಂಶವೆಷ್ಟು ಎಂಬದನ್ನೊ ಚನಸ್ಸಿಗಿ ಅರಿಯುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಎಲ್ಲ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ವಾಚಕರು ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ 


೭೬ ಅರೆವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರವರ ಕನ್ನಡಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳಿ:ದಲೇ ಅರಿಯಬಹುದು. 

ಆಧುನಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಖುಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಯೋಗಿ ಅರವಿಂದ 
ರವರ ದರ್ಶನವು ಅವರ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು, ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಯೋಗಬಲದಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತೃರಿಸಿದ್ದು ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅವರ ದರ್ಶನವು 
ವೈದಿಕ ದರ್ಶನದ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರದೆ, ಆದನ್ನೇ ಅದು ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ತತ್ವಗಳನ್ನೇ ಆಧುನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತರ್ಕಪದ್ಧತಿಗೆ ಸರಿ 
ಹೊಂದುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ತ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ ನಿದ್ರತ್ತಾ ಪ್ರಚುರ 
ವಾದ ವಾಣಿಯಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಲೇಖನವನ್ನು- ವಿಶೇಷತಃ, 
ಅದರ ತಾತ್ವಿಕ ಭಾಗವನ್ನು ಶಬ್ದಶಃ ಭಾಷಾಂತರಿಸುವದೆಂದರೆ ಅಶಕ್ಯ- 
ಪ್ರಾಯವಾದ ಮಾತು. ಅದರಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯದಿಂದೆ ತುಂಬಿತುಳುಕುತ್ತಡೆ. ಆ ಲೇಖನದಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥವು 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಸಿ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಹೆರಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದರೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವು 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರವರ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ತನ್ನ 
ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಅರ್ಥಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಾಗ್ದೇನತೆಯ ಚಿಂತೆಯೋ ಏನೋ ಎಂಬಂತೆ, ಅತಿ ಜಟಲವಾಗಿ 
ಹರಿದಿದೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ, ತ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಬರಹದ ಸರಣಿಯನ್ನು ಆನುಸರಿಸಿ ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಅಲಂ- 
ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದ್ಕು ಇಂಥ ಅವರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಗ್ರಂಥದೊಳಗಿನ ತುಸು ಘನರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ 
ಮುಂದಿನೆ ಮೂರು ಸರಿಚ್ಛೇದಗಳನ್ನು ಯಥಾಮತಿ ಕನ್ನಡಿಸಿ ವಾಚಕರ 
ಅಬ್ಬಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಇಂಥ ಕಠಿಣವಾದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ, ಅವರ 
ಮತದ ವಿಸರ್ಯಾಸವಾಗದಂತ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥ ಅರ್ಥಬೋದಧವಾಗಬೇಕೆ ಂದು 
ಶಕ್ಕನಿದ್ದಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿರುವೆನು. ಸಹೃದಯರಾದ ವಾಚಕರು 
ತಪ್ಪುತೆಡೆಗಳನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ತಿಸಿ ನೀರಕ್ಷೀರನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಈ ನನ್ನ ಅಲ್ಪ 
ಸೇವೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬೇಡಿಕೆ. 4 

ಓಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 
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ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಚೇದ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
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ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜನ್ಮಮರಣದ ವಿಚಾರವು ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ತಿಳಿಯದ 
ಓಂದು ಗೂಢವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಈ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ನಿಚಾರನಂತರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಎದುರಿಗೆ ಇಡುತ್ತ ಬಂದಾಗ್ಯೂ ಅದು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ವಿಷಯವೇ ಅಗಿದೆ. ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ನಿಚಾರ ಮಾಡುವವರು, ಸಜೀವ 
ವಸ್ತುಗಳು ನಿರ್ಜೀವ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಅನ್ನುವರು. ಆದರೆ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು, 
ಈ ಚೇತನ ವಸ್ತುವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ವ.ತ್ತು ಈ 
ಸ್ಫೂಲಭೂತಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಬೇರೊಂದು ಶಕ್ಮಿಯ ಕಾರ್ಯ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಜೀವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಉಕೃನ್ನವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅವಕ್ಕೆ ಅನ.ಕೂಲವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇಂಬೇಕು, ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ, ಅಜೇತನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಡು 
ಬರದ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಕಾರವು ಕಂಡ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಾವ 
ಡೆಂದಕಿ, ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವ ಜ್ವಾಲೆಯಂತೆ ಇರವ ಚೈತನ್ಯವು ಅಥವಾ 
ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿನ ಆದ್ಯ ಚಲನವಲನವು, 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಈ ವರೆಗೆ ಗೊತ್ತಾದ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಜನ್ಮದಿಂದುಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿ ಈ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಒಂದು ಗೂಢವಾದ ಪೂರ್ವಸ್ಥಿತಿಯೂ 
ಇತರ ಸಜೀವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಲವು ಸಮಾನ ಧರ್ಮಗಳೂ, ಈ 
ಜೀವವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಬಲವತ್ತರವಾದ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಇದ್ದದ್ದಲ್ಲಡೆ 


೬೮ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರಾಣಿಯ ಮರಣದ ನಂತರವೂ ಅದರ ಜೇತನತ್ತದ ಅಂತವಾಗಲಾರ 
ದೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಜನ್ಮದ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿತ್ತು ಅಥವಾ ಮರಣದ ನಂತರ ಹೇಗಾ 
ಗುವದು ಎಂಬ ಪ ಸ ಗ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಡುವದು ನಮ್ಮ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 
ಅಶಕ ವಾದ ನನ ಯಾಕಂದಕೆ ಈ ಜ್ಞಾನನು ಯಾವೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ಅಥನಾ ಮಾನವ ವಂಶದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅಥವಾ ಸ ರಣಶಕ್ತಿಯ. ಕಗ 
ನಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಮತ್ತಾವ ವಿಶ್ವಸನೀಯ 
ಜ್ಞಾನಸಾಧನವು ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗಮ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಂಥ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನೆದುರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕಂಡುಬರುವ ಸಂಗತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅವೇ 
ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವೆಂದು ಅವನು ನಂಬುತ್ತಾನೆ ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ವಿಶ್ವದ 
ಸ್ವರೂಪ, ಉಗಮ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅಂತಿಮ ಉದ್ದೇಶ 
ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಮನುಷ್ಯನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೇಲೆ, ಅವನು ಮರಣೋತ್ತರ 
ಸ್ಪಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ರಚಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಶ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಂತೆ, ಪೂರ್ವಜನ್ಮ, ಈ ಜನ್ಮ ಮತ್ತು 
ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಆವನ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ, 


ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮವಿದ್ದಲ್ಲಿ, 
ಜೀವನು ಜನ್ಮದ ಮೊದಲು ಮತ್ತು ಮರಣೋತ ರ್ಯ ಈಗಿನಂತ್ಕೆ ಭೌತಿಕ 
ಸ್ಥೂಲ ತ ಮತ್ತು ಸ್ಮೂ ಲ ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುವನೋ 
ಅಥವಾ ಕೊಂಡು: ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನೋಮಯ ಸ್ತಿ ತಿಯಲ್ಲಿರುವನೋ ? ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಅಂತಿಮ ತತ್ವವು ಚಾರ್ವಾಕರ ಅಥವಾ ಆಧುನಿಕ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಜ್ಞ ರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ ್ರ ಕಾರ ಸ್ಥೂಲ ಸಂಚಭೂತಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೆ Sp 
ನಿ ಭೃ ಗುವಿಸೆ ತನ್ನ ತಪಸ್ಸಿನ ಪ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂತೆ ಮಹಾಭೂತ 
ಈ ಜಗತ್ತಿ ನ ಆದಿಕಾರಣವಿದ್ದು, ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಚರಾಚರ 

ಸ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿ , ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ನಾಶ 
[4 ದ್ದರೆ ಈ ಸಂಶಯವೇ ಬರುತಿ ಕಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ನಮ್ಮ ದೇಹವು 
ಬೀಜ ( ರೇತಸ್ಸು) ಮತ್ತು ಆಹಾರ (ರಕ್ತ ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಜ್ಞಾತ 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ೭೯ 


ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದೆಂದೂ, *ನಮ್ಮ ಚೈತನ್ಯ ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಂ ಸ್ಫೂಲ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ, ತಾಯಿತಂದೆ 
ಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ಭೌತಿಕ ಸದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದುಂ- 
ಬಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವೆಂದೂ ಊಹೆಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗು ಮರಣದ 
ನಂತರ ಈ ಸ್ಕೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳು, ಈ ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಲೀನವಾಗಿ, ದೇಹದಲ್ಲಿಯ ಚೈತನ್ಯವು ಎಣ್ಣೆ ತೀರಿದ ಮೇಲೆ ನೊಂದಿ 
ಹೋಗುವ ದೀಪದಂತೆ, ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಅದರೆ ಈ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳಷ್ಟೀ 
ಜಗತ್ತಿನ ಆದ್ಯ ತತ್ವಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧೆವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಹಾಭೂತಗಳು 
ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧವಾಗಿರದೆ, ಇವುಗಳ ಇರ:ನಿಕೆಯು ಬೇರೊಂದು ತತ್ವದ ಮೇಲೆ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಕಾರಣ ಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟು ಸುಲಭ ರೀತಿಯಿಂದ ಮುಗಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನೊಳಗಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನ 
ಮಾಡಿದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣಿದೇಹಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀೀವಗಳೆಯನ್ನು ಊದಿ, ಈ ಅನಂತ ಜೀವಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿರುವನೆಂದು 
ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಹಳೇ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ, ಎರಡು ದೋಷ 
ಗಳು ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಈ ಜೀವಗಳು ಅಂತ ಅಥವಾ ನಾಶಹೊಂದೆದೇ ಇರಲಾರವು. ಆಂತವಿಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಹುಟ್ಟೂ ಇರಲಾರದು; ಹಾಗೂ ಹ.ಟ್ವದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಾವು 
ಇಲ್ಲದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡಿದ 
ಜೀವವು ನಾಶರಹಿತವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ ಸಾವಿಲ್ಲದ್ದು ಇರುತ್ತದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು ತಪ್ಪು ಎರಡನೆಯ ದೋಷನೆಂದರೆ] ಈ ಜೀವಗಳು ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾದಾಗ, ಅವುಗಳ ಸಂಗಡವೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಗುಣದೋಷಗಳ 
ವೈಸಮ್ಯವೂ ಪರನೇಶ್ವರನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂದಮೇಲೆ 
ಈ ಗುಣಡೋಸಗಳಿಗೆ ಹೊಣೆಯಾಗಿರದೆ ಜೀವಗಳನ್ನು ಆ ಗುಣದೋಷಗಳ 


ಲಂ ಅರವಿಂದ ದೆರ್ಶನೆ 


ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಗುರಿಮಾಡುವದು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಅನ್ಯಾಯ 
ವಾಗುವದು, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವುಂಟಾಗಬೇಕೆಂದು ಜೀವಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ, ಈ ಶರೀರವು ನಷ್ಟವಾದ ಕೂಡಲೆ, 
ಜೀವವೂ ಪುನಃ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ, ಈ 
ದೇಹ ನಾಶಹೊಂದಿದ ನಂತರವೂ, ಜೀವನು ಇರುವನೆಂದು ಕಲ್ರಿಸಬೇಕಾ 
ದರೆ ಜೀವನು ಈ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ಮೊದಲು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಮನೋಮಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, ಆಮೇಲೆ ಅವನು ಈ 
ಸ್ಥೂಲದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬೇಕೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ 
ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಇಂಥ ಕ್ಷುದ್ರ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿದ ಜೀವನು, 
ಅಮರನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ತಪ್ಪು. ಆದರೆ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಜೀವನು, 
ಈ ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಈ ಅಚೇತನ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಚೇತನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದನೆಂದೂ, ತನ್ನ ಅನ:ರತ್ತವನ್ನು ಭೌತಿಕ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತಂದನೆಂದೂ ಹೇಳುವದು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾದ ಮಾತು, 
ಜೀವನು ಸ್ವತಃ ಅಮರನಿದ್ದು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ನೆಂಬುವದೂ ಯೋಗ 
ವಾಗಲಾರದು. ದೇಹರಹಿತ ಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದಕೆ ಈ ದೇಹವು ನಷ್ಟವಾದ 
ಮೇಲೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಇರುವನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಈ ದೇಹವು ಹುಟ್ಟುವ 
ಮೊದಲೂ ಅವನು ದೇಹರಹಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ದೇಹವು ನಷ್ಟವಾದ ನಂತರ ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಶಕ್ಯವಿದ್ದರೆ. 
ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ದೇಹದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರ.ವದಿಲ್ಲ ಅಂದಮೇಲೆ 
ದೀಹ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೂ ಅನನು ದೇಹೆರಹಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೇ ಇದೆ 


ಸಜೀವ ದೇಹವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕೂಡಲೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲನಟ್ಬಿಗೆ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ ವಿಷಮಪ್ರಕಾರದ ಗುಣದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ರವೆ. ಈ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಗೆ ಹೊಂದಿದ ಗಣದೋಷಗಳಿಗೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಅನಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು? ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಡೆದ 
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ಗುಣದೋಷಯುಕ್ತವಾದ ವ ್ಯಕ್ರಿತ್ವದಿಂದ ಈ ದೇಹವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ಸವ ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಅಥವಾ ವಾರಲೌಕಿಕ 
ಹಿಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ Sp ON ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರಜಿ, 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಮೊದಲೇ, ತನ್ನ ಸಲುವಾಗಿ 05 ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ಆನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ತಾಯಿತೆಂದೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿದನೆಂದು ಅಂದಕ್ಕೆ ಈ ಶರೀರವು ಅವನಿಗೆ ಅಕನ್ಮಾತ್‌ 
ಪೋ ಸ್ತ ವೌ ದದ್ದ ರಿಂ ಧ್ರ ಆದರಿಂದುಂಟಬಾಗುವ ಕವ. ೯ಫಲಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಅವನಿಗೆ ಇರಕೂಡದು. ಜೀವಾತ್ಮನು ರಾಸಾಯನಿಕ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ 
ತಯಾರಾಗದ ಅಮುರ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವನು ಅನಾದ್ಯನಂತಧೂ 
Mn: ಈ ಅನಾದ್ಯನಂತ ಜೀವನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರ.ವ 
ತನ್ನ ವೃಕ್ಕಿತ್ವನನ್ನು ಈ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಗಳ ಜನ್ಮನುರಣ 
A ರೂಸದಿಂದ ಮೇಲಿಂದೆ ಮೇಲೆ ಧರಿಸುತ್ತಿ ರುವದು ನ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 


ಜೀವನ ಭೌತಿಕ ಉತ ಪ್ರ ಯು ಅಗಾ ಹೈ ಮತವೆಂದು ನಾನು 
ಅದನ್ನು ತೃಜಿಸಿದರೂ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಅವಿನಾಶಿತ್ವವನ್ನು ಸಿದ ಮಾಡುವದು 
ತುಸು ಕರಿಣವಾಗಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ Wo ತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಕಂ ೫ ಎಲ್ಲ 
ಹಾ ತ್ತು ಅಚೇತನ ಸೃ ಸ್ಟ್ರಿಯ ು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ( ಭೌತಿಕ ಅಥವಾ 
ತ್ಮಿಕ) ವಸ್ತು ಜ್‌ ನರ್ನಿತವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು, 
ಚತ ವಿಲೀನವಾಗುವದರಿಂದ್ಕ, ಚಜೇತನರೂಹನಾದ ಜೀವಾತ ನೂ 
ಅದರಂತೆಯೇ ಹ.ಟ್ವ, ಬಾಳಿ, ಮುಂದೆ ನಾಶಹೊಂದಬಹುದೆಂದು ಚ 
ಬಹುದು. ಚ ಭೌತಕ ಶಾಸ ಸ್ರಜ್ಣರು ಈಗಿನ ಹಲವು ಸಂಶೋಧನೆಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರಿ ಆಚೇತನ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವೇ ವಿಶ್ವದ 
ಆದ್ಯ ತತ್ವವಾಗಿದ್ದು, ಈ ಭೌತಿಕ ತತ್ವದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ ಸ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಭುಗುರವಾದ ಚಿ ಸತನ್ಯವು ವು ಹುಟ್ಟಿ ನಷ್ಟ ಮಾ ಗುತ್ತದೆ 
ಅಥವಾ ಕೆಲವರು ಹೇಳುವಂತೆ, ಈ ಶುಕ ತ ರೂಪದ ಜಗತ್ತು "| ಅಚೇತನ 
ವಾದದ್ದು ) ಚೀೇತನಾಚೇತನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣನಿಸುವದು. ಈ 
ಪರಿಣಾಮದ ಒಂದು ತುದಿಗೆ ಅಚೇತನ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥರೂಸವಾದ 
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ವಿಷಯಗಳೂ, ಮತ್ತೊಂದು ತುದಿಗೆ ಚೇತನ ವಿಷಯೇ ಸ್ವರೂಪದ 
ಮನಸ್ಸೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ಇವುಗಳ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ, 
ಕ್ರಮೇಣ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯು ಉತ್ಪನ್ನನಾದನೆಂದು ಅವರು ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಅಧವಾ ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹಳೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಉಂಟು ಆ ಪ್ರಕಾರ ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೇನಲ ಅಲಿಪ್ರವಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಇದ್ದು, ಅದು ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾಯಾಮಯವಾದ 
ಜೀತನಾಚೇತನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿತೆಂದೂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಚರಾಚರ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಸತ್ಯವಾದವುಗಳೆಂದೂ ಪ್ರತಿ- 
ಪಾದನೆ ಇದೆ. ಅಧನಾ ಬೌದ್ಧರ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಂತೆ, ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ವಿನಾಶೀ ಜೀವವು ಉಂಟಾಗಬಹುದ್ದು 
ಈ ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ವಿವೇಚನೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಪುನರ್ಜನ್ಮನು ಅನವಶ್ಯಕವಾದದ್ದು. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಯು ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ನಷ್ಟನಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಅವನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಶಃಶ್ವತ ಧ್ರೇಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು 
ಶಾನು ಹಿಂದೆ ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವದಕ್ಕ್ಟೋಸ್ಟರ, 
ಒಂದು ಜನ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮಕೈ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ 
ಮೇಲಿನ ತಾತ್ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿ, ಜೀವಾತ್ಮನು ಮಾಯಿಕ 
ಅಧವಾ ಸತ್ಯವಾದ ಒಂದು ಆದಿ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಕಂಡ:ಬರುವ, ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಜೈತನ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರವಾಹವಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ 
ಅದು ಸನಾತನ ಖರಬ್ರಹ್ಮೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಬಹುದು. ಅದು 
ಜಗತ್ರೆವಾಹೆದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸನಾತನ ಸಾಕ್ಷ ಚೈ ತನ್ಯವಾಗ 
ಲಾರದು, ನಾಶವಂತ ಜೀವಗಳ ಹಿಂದೆ ಅನಂತ ಪ್ರವಾಹರೂಪೀ ಜಗತ್ತಾ 
ಗಲ್ಲಿ, ಅಲಿಪ್ತ ನಿರಂಜನ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ, ಸತತ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ 
ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಇದ್ದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಶಾಶ್ವತ 
ವಾದ ತತ್ವವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸಯುಕ್ತ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು, ಒಂದು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹೆವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವದೂ, ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಆಕಾರವನ್ನು 
ಶಾಳುವದೂ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಜನ್ಮ-ಮರಣ ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ನಸ್ಟನಾದನಂತರ, ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪಾನುಭನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
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ಯನ್ನು ಸಡೆಯುವದೂ, ಅವನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸ್ವರೂಪವು ಉತ್ಪ್ಪ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ನಾದ ನಂತರ, ಅದರಲ್ಲಿ ಜೆ | ತನ್ಯವುಂಬಾಗಿ, ಆ ರೂಪವು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ತಲೇ 
ಆ ಜೆ ತನ್ನ ಭೂ ನಷ್ಟ bol ಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಮೇಲಿನ ನೈಿಕ ತತ್ವ 

ಪ್ರಣ್ಸರಿಗೌ್ಲ ಯಾವದಕ್ಕೂ ನಿರೋಧವುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ "ಇ 
ಸೇಹವು ಸಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ಕಣಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ, ಜನ್ಮತಾಳಿ, 
ಕಣಗಳ ವಿಯೋಗದಿಂದ ನಾಶವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು; ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಕಣಗಳು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕೂಡುವದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಉಂಟಾಗಿ ಮರಣ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಕಣಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ನಷ್ಟವಾಗ 
ಬಹುದು, ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ, ಮೇಲಿನ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧ ಬರುವದಿಲ್ಲ... ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರಸರಣಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
ಸ್ರನರ್ಜನ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಹಳೇ ಮತ್ತು ಹೊಸ ವಿಚಾರ ಸದ್ಭತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹಳೇಅಂತರವುಂಟಂ, ಆಧುನಿಕರು ಸ್ಫೂಲ ಶರೀರವೇ ಪ್ರಾಣಿಯ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಆಗಾರನೆಂದೂ, ಇಹಲೋಕದ ಹೊರತು ಬೇರೆ 
ಲೋಕಗಳ ಅಸ್ಪಿತ್ವವು ಇರಲಾರದೆಂದೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ... ಮಾನಸಿಕ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಶಕ್ತ್ರಿಯು ದೇಹಜೀವನದ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಇದ್ದು, ದೇಹ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೂ, ಅದು ಸತ್ತನಂತರವೂ ಮನೋಮಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಇರುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ, ಅವರು ಮತ್ತೂ ಅನ್ನುವದೇನಂದರೈೆ, ಜೀವನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಬೀಜಭೂತವಾದ ಅಚೇತನ ಪ್ರಾಣರಕ್ತಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನ ಬೀಜ 
ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ 
ಅಚ್ಚನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಜೀವಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ 
ಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬಲ್ಲದು, 
ಪಿತೃದೇಹಗಳು ನಷ್ಟವಾದರೂ, ಅವರಿಂದ ಸಂತತಿಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಈ 


೮೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಬಿ:ಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಗಳು ವಂಶಪರಂಪರೆಯಿಂಂದ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವವು. ಕಪ ಪ್ರಕಾರ ಬೀಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಜನ್ಮ! ಇಲದಳಿ ಇದ್ದ ಸುತ್ತಲಿನ ಸರಿಸಿ. ತಿ ವ. ತ್ತು ಬೌತಿಕ ುಣ- 
ಧರ್ಮ ee ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಬಿ ಸಿದ ಸಂಸ ಸ್ಬರಗಳೆೇ ಪ್ರಾಣಿಯ 
ಚತ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 

ವನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅನವಶ್ಯ ಕವಾದದ್ದು. ಈ 
ಅಳತ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ದಶೆ ರೈಗಳ ಸಂಜೆ ಒಂದು ಬೆ ಜೀವತತ್ವ ವನ್ನು 
ಅವರು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್ತ ಪ್ರೂಣಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಕ್ಕ್ಪಾ ೦ತಿಯ ಓಘದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ದು ಈ ವಿಶ್ವಜೀವ ತತ್ವವು ಸತ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವಗಳಿಗೆ, ಅನಿನಾತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನುಂಟು. ಮಾಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಾ ೫1 ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕಲ್ಪ ನಿಗೆ ಅಂತೆಯೇ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ 
ಕಲ್ಪ FF ಎಡೆ ಇಲ್ಲ, 

ಆದರೆ ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರೀಕ್ಷಣ ನತ್ತು ಭೌತಿಕ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯೋಗ, ಇವುಗಳ ಮೆ ಲಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿದ ಮನೋಮಯ ಚೈತನ್ಯ? ದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸೂಲ ಶರೀರದ ವೆ ರೆಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಈಗಿನ ವ್ಯಾಪಕ 
ಸಂಶೋಧನ ಮತ್ತು ನಿರೀಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದ ಬ ರಂದ ತಿಳಿದು ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಮನುಸ್ಯ ದೇಹದ ನಾರವಾದೊಡನೆಯೇ 
ನಾಶವಾಗದೆ, ಅದು ಸ್ಕೂ ಲಜೀಹೆದ ಹ ನಂತರವೂ ಈಸ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಸೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿರ.ತ್ರದೆಂದು ಸಿದ ವಾಗಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಆಧುನಿಕರ ಈ ಸಂಕುಚಿತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಜೋರಾದ ಪೆಟ್ಟು 
ತಗಲುತ್ತ್ಮಡೆ, ಈ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ ತಜ್ಞರಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಈ ಸಂಕುಚಿತ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಸ ಪಕಮಾಡಿ ಸ್ಕೂಲ 
ಶರೀರದ ಮೇಲೆಯೇ ಕೇವಲ Mec ಜೀವನೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವದು. ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಯು ಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮನ ಮನೋಮಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂಲಶರೀರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ೮೫ 


ಮೊದಲು ತಯಾರಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, ಈ ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ 
ಜೀವವು ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲಾಗಲಿಿ, ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲಕ್ಕಾ- 
ಗಲಿ ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟದ ಮೇಲಾಗಲಿ ಆದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವದೆಂದೊ ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು. ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಇತರ ಲೋಕ 
ಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮನೋಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಇರು 
ತಿದ್ದು, ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅನನು ಆಬ್ಬಕಾಲ ವಾಸಿಸುವ ಉದ್ಬೀಶೆದಿಂದೆ 
ಬರಬಹುದೆಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತಪ್ಪೀಂತಿಯೆ ನಿಯಮದ 
ಪ್ರಕಾರ, ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅವನಿಗೆ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಉಂಟಾಗಿ, ಜೀವನು ಜನ್ಮ 
ವರಣ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಗುಃ ನೆಂದಾಗಲಿ ಊಹಿಸಬಹುದು ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮನುಷ್ಯ ದೇಹವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಮೊದಲು ವಿಶ್ವಜೀವನ ತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಈ ವ್ಹಕ್ತಿತ್ವವನು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿರಬಹುದು, ಅಥವಾ ಈ ಸೃಷಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ನೀಚ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದು ಈ ಮನಷ್ಯ ದೇಹವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಬಹೆ.ದು ನಮ್ಮ ಈ ಜೀವವು ಸಶುಜೀಹೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು 
ವಾಸಿಸಿರಬೇಕು. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಜೀವಕ್ಕೆ ಯಾವ ದೇಹವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವಜೋ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರಸವಾಗುವದೆಂದು 
ಹೀಳಬಹುದು. ಅಧವಾ ಉತ್ಕ್ಪಾಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಜೀವವು ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ 
ಬಾಳುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹವನ್ನು ತಯಾರುಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮನಃ:ಷ್ಯದೇಹವು 
ಉಕ್ಸನ್ನವಾದೊಡನೆಯೇ, ಆದನ್ನು ಅದು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬಹುದು ಸ್ಥೂಲ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನೋಮಯ ಕೋಶದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಿ, 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಸಂತತ 
ವ್ಯಕ್ತತ್ವವು ಮನ.ಷ್ಯನ ಸ್ಮೂಲದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ _ ಜೀವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಮೇಲಿನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಪಶುಗಳು ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ 
ದೇಹವು ನಷ್ಟವಾದ ನಂತರ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರದಿಂದ ಉಳಿಯುವನೆಂದೂ 
ಮತ್ತು ಅವು ಇತರ ಪಶು ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೆನುಸ 
ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದುವವೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಹೊರತು ಪಶುಜೀವಗಳಿಗೆ ಸರಲೋಕವಾಸದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಉಂಬಾಗುವಡೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನುನಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ 


ಲೆಹ ಅರೆನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರದ ನಂತರ ಬಾಳತಕ್ಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವು 
ಮನುಷ್ಯ ದೇಹವನ್ನು ಪಡಯಲಿಕ್ಕ ಸವುರ್ಧವಾದ ನಂತರವೇ ಉಳಿಯುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಗ್ರೀಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ವನಾಯಥೇಗೋರಸ ಈತನು ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪ 
ನಾದ ಜೀವನು ಒಂದು ನಶ್ವರ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವನೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅವನ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ, ಈ ಜನ್ಮಾಂತರವು ಜೀವನ ಉಶ್ಭ್ರ್ರಾಂತಿಯ ಅವಶ್ಯವಾದ 
ಸಾಧನವಾ? ರದೆ, ಅದೊಂದು ಅವಿವಾಶೀ ಜೀವನ ಕಾರ್ಯುಕ್ರವ.ದ ಭಾಗ 
ವಾಗಿದೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಸರಲೋಕದ ಭಾವನೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ಸ್ಟೂಲ 
ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಪರಿಧಾನ ಮಾಡುವದು ಅವನ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ಆರ್ಯ ವೈದಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾರ 
ಜೀವನ ಪುನರ್‌ಜನ್ಮವು ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜೀವನ ಉತ್ಕ್ರ್ರಾಂತಿಯ 
ಒಂದು ಅವಶ್ಯವಾದ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದು ಸ್ಟೂಲ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ 
ನಂತರ ಜೀವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹದಿಂದ ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಿ ಪುನಃ 
ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುವನು, ಆದರೆ ಜೀವನು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಬರುವದು 
ಅವಶ್ಯವೇ ಇದೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಪುನಃ ಈ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರಣವಿದ್ದ ಹೊರತು ಅವನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದೇ 
ತೀರ.ವನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಉತ್ಭ್ರ್ರಾಂಕಿಯನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಮುಂದಿ ಸಾಗಿಸಬಹುದು. 


ಚೈತನ್ಯವು ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಈ 
ಪ್ರಕಾರದ ಮನೋಮಯ ಜೀವನ ಉತ್ಕ್ಥಾ )ಂತಿಯಣ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅವಿನಾಶಿ 
ಯಾದ ಜೈತನ್ಯವು ಇರಲಾರದು. ಈ ಜೈತನ್ಯಯುಕ್ತ ನೃಕ್ತಿತ್ವವು ಜೀವಕ್ಕೆ 
ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಅಧವಾ ಮಾಯೆಯಿಂದಾಗಲಿ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಚೈತನ್ಯವು ವಿನಾಶಿಯಾಗಬಹುದು. 
ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಕಾರರು ಪರಲೋಕ ಮತ್ತು ಕರ್ಮನಿಪಾಕವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ- 
ದಾಗ್ಯೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿ ಚೀತನ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುವನೆಂದು ಅವರು 
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ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರವಾಹ ರೂಪದ 
ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸಿನ ಗುಣವೆಂದು ಅವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪರಲೋಕ 
ಗಮನದ ಕಲ ) ನೆಯನ್ನು ಬೌದ್ದ ರು ಹಿಂದುಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ನಿಚಾರವಾಹಿನಿಯಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವರು. ಅದು 
ಬೌದ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಅವಶ್ಯವಾದ ಭಾಗವಿರುವದಿಲ್ಲ ಅನಿನಾತಿ 
ಆತ್ಮವು ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಮಾಯಾವಾದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒದ್ಬಿದಾಗ್ಯೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನವು ಮಾಯಿಕ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಅಸತ್ಯವಾಗು ವದು. ಜನ್ಮ, ಮರಣ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ಪರಲೋಕ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಮಾಯಿಕವೇ ಇದ್ದು, ಬ )) ಹೈಜ್ಞಾ ನವಾಗುವವರೆಗೇ ಇನು ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ವೈದಕ ವಿಚಾರ ರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು Ak 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ ಸ್ರಕಾರ ಅನಾದಿ ಸತ್ಯವಸ್ತುವೇ ಸತ್ಯ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ಜೀವಜಾತಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು 
ಸತ್ಯವಿದ್ದು ಅವನು ಈ ಜನನ-ಮರಣ ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಈಶನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ 
ಒಳಗಾಗಿರುವನು. ಪುನಜ ೯ನ್ನನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಸೆ ಸತ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಯನುನಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಉದ್ದೇಶ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಸಮಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಚ ಚ್ಚ i 
ದಿಂದ ಉಂಟಾದದ್ದಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಕಾರಣವು 
ಈಶನ ಇಚ್ಛೆಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೇನೂ ಇರದ್ದ ರಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಯ ಅಸಿ ಸ್ಕಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಈಶನ ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ವಿನಾಶಿ 
ಯಾದ ಜೀವಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆಟವನ್ನು ಹೂಡ 
ಬಹುದು. ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂದು ತೆರೆಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುವಂತೆ, ಜೀವವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಷ್ಟವಾಗಬಹುದು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವುಳ್ಳ ಅವಿನಾಶಿ ಜೀವದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅವಶ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ, 


ಆದರೆ ಜೀವಾತ ನು ಅತ ೦ತೆ ಅಜ್ಜಾ ತ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪಕಟನಾಗಿ ಉತ್ಪ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಅವನ ಚಿಳವಣಿಗೆಯ£ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ, ನಸ ರೂಪದ ನಕಿಗೆ ಸಾನಕಾಶ 


ಲರ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವಾಗಿ ಆಗುತ್ತಿರ.ವದೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ನಿಯಮವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಈ ಅಂತಿಮ 
ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಳಿಯದೆ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ವಿನಾಶಿಯಾದ ಈ ಸ್ಫೂಲದೇಹೆನನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ತ್ಯಜಿಸಿ, ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶವು ಸಫಲವಾಗಂವವಕೆಗೆ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಜನ್ಮ 
ವನ್ನು ತಾಳಬೇಕಾಗುವದೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವಬಾದಕಿ, ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತಿಯ ಪರಬ್ರಹ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಆಧವಾ ದೃೈಶ್ಯರೂಸಕ್ಕೆ ಬರವ ಪದ್ಧ ತಿಯಿದ್ದು, 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಎಲ್ಲ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುವು ಆದ್ಯ ಸದ್ದೆಸ್ಮುವಿನ 
ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದು. ಕೇವಲ ಶಕ್ತ, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತ ಕೇವಲ 
ಆನಂದ ಇವೇ ಈ ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಆಂತರಿಕ ರಹಸ್ಯವಿದ್ದು, ಇದೇ ಅಂತಿಮ 
ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ, ಈ ಸಚ್ಚಿರ ಇನಂದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ 
ಪ್ರಕೃತಿ, ( ಶಕ್ತಿ) ಯಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಥಿರ್ನಿಸಿತು. ಆದೆರೆ ಅದು ತನ್ನ 
ಅನಿರ್ಬಂಧ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮರ್ಯಾದಿತವಾದ ಮತ್ತು ನಮಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತಿಳಿದುಬರುವ ಬುದ್ಧಿ-ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಾಗಿ 


ಈ ಸೃಷ್ಟಿರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು ಈ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕಟ 


ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ವೆ.ಟ್ವಲೆಂದರೆ ಸಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು-.- 
ಅತ್ಯಂತ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲ ಅನಕ್ರಾಂತವಾದ ಅವನ ಅಚೇತನ ರೂಪವು. ಈ 
ಅಜೇತನ ರೂಪದಿಂದ ಬೇಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಿ ಕೇವಲ ಜೀತನ ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾನ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದೇ ಈ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಕಾ _ ೦8ಿಯ ಸರಣಿಯು, 
ಅನಕ್ರಾಂತವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉತ್ಕಾ $9 ಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಜಿ 
ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ಬರಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವರೂಪದಿಂ 
ದಷ್ಟ ಇರದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು ಏರಿ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸು 
ವದೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು ತನ್ನ ಜೀತನ ಸ್ವರೂಪ 
ನನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಅಜ್ಞಾನರೂಸ ಅಚೇತನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಓಘವು ಜ್ಞಾನೆ- 
ರೂನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೇ ಇರಬೇಕೆನ್ನುವದು ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಶೆ 
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ಆದರೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು ನಿಸರ್ಗದ ಒತ್ತರದಿಂದ ಅದಾಗ್ಯೂ 
ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಯು ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸುವಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಹೊರತು ಅದು ವೇಗ 
ದಿಂದ ಸಾಗಲಾರದು. ತನ್ನ ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮ 
ರ್ಥ್ಯವು ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಯುಕ್ತ ಮನುಷ್ಯನಿಗೇ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವರಹಿತ, ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ 
ವಿವೇಕಶೂನ್ಯವಾದ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆರಂಭಮಾಡಿ ಉತ್ಪಾ ೨ ೦ತಿಯ 
ಶ್ರೇಣಿಯ ಒಂದೊಂದೇ ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ಏರುತ್ಮಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ, ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ ಈ ಅವಿನಾಶಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಹತ್ವವು 
ಎಷ್ಟು ಇರುವದೆಂಬದು ನಮಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು ಈ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಷ್ಟೇ ಅನಾದಿಯ, ಅವ್ಯಯನ್ಕೂ 
ಅದ್ವಿತೀಯ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪಭೂತನಾದವನೂ ಆಗಿದ್ದರೇ ಪ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತದ 
ಮಹತ್ವವು ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪದ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಆತ್ಮನೊ, ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನಮಯನೂ, ಆದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣುವದೇ ವಿಶ್ವರಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಗುರಿಯೆಂದು ನಾವು 
ಭಾವಿಸಿದರೇ, ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದ ಗತ್ಯಂತರ 
ನಿಲ್ಲದ ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು. ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನಾವು 
ಸ್ತೀಕರಿಸುವದರಿಂದಲೇ ಅನಿನಾವಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಅದರ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರಮೇಯವಾಗುವದು, ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಇದರಿಂದ ಒಂದು ಏರೇ ಶಕ್ಕಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿರದೆ, ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಅತ್ಯ- 
ವಶ್ಯವಾದ ಸಾಧನವಾಗುವದು. 


ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾಧನೆಗೆ ಚೇತನ ಜೀವಾತ್ಮನ 

ಹಿಂಡಿ ಒಂದು ಮಾಯಿಕ ಭಂಗುರವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. 

ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಸ್ಥೂಲದೇಹದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚೈತನ್ಯದ ಸಂಗಡವೇ 

ಹುಟ್ಟಿ ಅದರ ಸಂಗಡವೇ ತನ್ನ ಆಟವನ್ನು ಮುಗಿಸಬಹುದು ಅಥವಾ 

ಮುಗಿಸದೇ ಇರಬಹುದೆಂದೊ, ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
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ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಬಹುದು, ಅಥವಾ 
ಮಾಡದೆ. ಇರಬಹುದೆಂದೊ/ ಅನ್ನುವ ಅನಿಶ್ಚಿತತೆಯು ಈ ನಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಮೂಲ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಕಾರವು 
ನಸ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕಾರವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವದನ್ನೂ, ಆ ಆಕಾರದ 
ಸಂಗಡವೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ನಷ್ಟವಾಗುವದನ್ನೂ, ನಾವು ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ 
ಕಾಣುತ್ತೇನೆ, ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಬಾಹ್ಯ ವಿಶ್ವವು ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಒಂದು ಸ್ಟೂಲ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರ 
ಬಹೆ.ದು. ಆದಕೆ ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ-ಜ್ಲಾ ನವು ಅನಂತಕಾಲದ ವರೆಗೆ 
ಉಳಿಯುವ ಸತ್ಯವಸ್ತುವೂ, ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಅವ್ಯಯ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಂಶವೂ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಚರಾಚರ ವಸ್ತುವಿನ ಹೃದ್ಧತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವ ಸಾಧನವೂ, ಆಗಿದ್ದ 
ಸಕಕ್ಸೆ, ಈ ದೃಶ್ಯಮಾನ ಚರಾಚರ ವಿಶ್ವವು ಅನಂತನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ತಾಳಿದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ಅಂದ 
ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಂಕೋಚ ನಿಕೋಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತನಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ, ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸ್ಥೂಲವಿಶ್ಚದ ಪ್ರವಾಹದ ಹಿಂದೆ 
ಸಾಶ್ರೀಭೂತನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವನೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ವಿಶ್ವರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಆದ್ಯವಸ್ತುವಾದ ನರಮಾತ್ಮನೇ ಬಹುರೂನದಿಂದ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನೀನ್ನ ಕೃಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದನ್ಲಿಯೇ ಅವನು 
ತನ್ನ ವಿಶ್ವರೂನವನ್ನೂ, ಅವ್ಯಯತ್ತವನ್ನೂ ತೋರಿಸುವನು. ಈ ಬಹು- 
ರೂಪದಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಒಂದೇ ಆದಿ ವಸ್ತುವು 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಆನೇಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಏಕತ್ವದ ಅಗಾಧಲೀಲೆಯು ; ಅನಾದ್ಯನಂತ ಸದ್ವಸ್ತುವಿನ ಮಾಯೆಯ 
ಗಾರುಡೀ ಆಟವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ತನೋರೂಪ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಯಮಬದ್ಧವಾದ ಉತ್ಪ್ಪಾಾಂತಿಯು. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್‌ಕಾರವೇ ಜಗದುತ್ತಿತ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯ 
ಹೇತುವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಇದು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪದ ಕೇವಲ ಉಗ್ನೇಶ 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದಿ 


ವಿಲ್ಲದ ಆಟವಾಗಿದ್ದರೆ, ಉತ್ಕ್ರ್ರಮವೂ, ಪುನರ್ಜನ್ಮವೂ, ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ದಿಂದ ಪರಿಣವಿಂಸುವದು ಅವಶ್ಯನಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಏಕತ ಶವೇ ಮನಸ್ಸಿನ 
ರೂಪದಿಂದ ಅನೇಕತ್ತ ಕ್ರೈ ಇಳಿದ ಕಾರಣ, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ಕ ವಸ್ತುವೇ 
ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ ತನ್ನ ಅವಿನಾಶಿ ಏಕತ್ರ ವನ್ನು ಕಳೆದಕೊಂಡ 
ಕಾರಣ, ಈ ವಿವಿಧತೆಯಿಂದ ೫ ಬಜ ಅನೇಕತ್ತವೇ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿವಿಧತೆಯ ಬೀಜವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿದ ಅಹಂ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ ವೃ ಕ್ಷರೂಪವಾಗಿ ಸಓಣಮಿಸಿ, ಈ ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿದೆ. 
ಈ ಅಹಂಕಾರ ರೂಪನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ತಾನು ಬಾಹ್ಯ “ಜಗತ್ತಿನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದೇನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದದ ಜ್ಞಾನ- 
ಮಯ ಕ ಸತಿಯು ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಳದು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ 
ನವ ಇ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿವಿಧತೆಯ. ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಭದ್ರ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಅದು ಏಕತ್ರದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಗೋಡೆಯಂತೆ ಸ್ಥಿರವಾದ ತಡೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದೆ. 'ಆದಕಿ ಇದು 
ಪರಿಣಾಮತಃ ಜ್ಞಾನದ ಗತಿಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ದರೂ ಈ ತಡೆಯು ಕೇವಲ 
ಭಾಸಮಾನವಾದದ್ದೂ, ಅಂತೆಯೇ ಮ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜ್ನ ನಮಯನಾ ಇದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರಗೂ, ಒಳಗೂ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿಯೂ, ಇದ್ದೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅಜ್ಜಾ ನನ್ರ ದೃಶ್ಯ ಶ್ರ ಸಮಾನವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ತೆನ್ನಯತೆಯನ್ನು ೫. ತನ್ನನ್ನು ಶಾನೇ ಮರೆತು) ಒಂದು 
೬೫ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದಂತೆ ತೋರುವ ಜ್ಞಾನನೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ತ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಾಮರೂಪಗಳೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನು ಈ ವಿವಿಧ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲ ಆದ್ಯ 
ಏಕತ್ವದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ! ಜಾಗವು ಅಂದರೆ ಜೀನನು 
ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಸ್ಫೊಲ ಶರೀರದ ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ 
ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾ ಣಿ “ಮತ್ತು ಆತ್ಮಃ ದೆ "ಔಿಳವಣಿಗೆಯ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾನಾವದು, ಜೀವನು ಸ ಪ್ರಕಾರದ ಸ್ಕೂಲ 


೯೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದುವಜೇ ಜನ್ಮವು. ಮತ್ತು ಜನ್ಮದಿ. ದಲೇ ಅವನ 
ಉತ್ಪ್ಪಾಿಂತಿಯು ಆಗಬಲ್ಲದು. ಜೀವ-ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಈ ವಿಶ್ವದ 
ಸಂಗಡವೂ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತ ಗಳ ಸಂಗಡವೂ ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗಬಲ್ಲದು. 
ನಮ್ಮ ಮರ್ಯಾದಿತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನದ ಕಡೆಗೆ 
ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಇದ್ದ ಗತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಲ್ಲದು. 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಜೀವನೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತುವು ಮರ್ಯಾದತ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟ ಆತ್ಮನ ಗತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಗತಿಯು ಸ್ಥೂಲ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವದರಿಂದ 
ಅದು ಅವನ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮಧ್ಯ ಬಿಂದುವಾಗಿ, ಈ ದೇಹವು ನಷ್ಟವಾದ 
ನಂತರವೂ, ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಸಂತತವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಸ 
ಲಿಕ್ಕೈ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದ, ಭೂತ್ಕ ವರಮಾನ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೈ ಈ ಸ್ಟೂಲದೇಹವೇ 
ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದು ಅನ್ನಬಹಃದು. 


ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಆವಿರ್ಭಾವವು ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದರಿ ಈ ನಾನಾಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಜನ್ಮವು ಮನುನ್ಯದೇಹದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಇತರ 
ಜೀಹೆದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕಾರಣ ಸರಂಪರೆಯ ಹೊರತಾಗಿ, ಅಂದರೆ ಅನನು ಆ 
ಜನ್ಮದ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೂಂಡ ಹೊರತು, ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದ 
ಸಾಧನವಿಲ್ಲದೆ, ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಆಗಲಾರದು. ಈ ಜಗತ್ತು ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಸಾಗಿದ ಉತ್ಪ್ರ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಅವಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದು, 
ಈ ನಿಯಮವು ಕೇವಲ ಸ್ಟ್ರೂಲ ಶರೀರವನ್ನಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಜೆ, ಜೀವನ: 
ವ.ನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯಯೋನಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಇತರ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ಒಮ್ಮಿಂದೊವೆು 
ಪೂರ್ರಸಿದ್ದ ತೆಯ ಹೊರತು ಜೀವನು ಜನ್ಮತಾಳುವದು ವಿಶ್ವರಚನೆಯ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರಲಾರದು. ಅಕನ್ಮಾತ್ತಾದ ಜನ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ವಿಶ್ವದ ರಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಅದು ಜೀವಾತ್ಮನ ಗುಣವಿಕಾಸದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಯಮಬದ್ಧ ತ್ತೈಸಿ 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ೯೪೩ 


ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದು ಜೀವನ ಕ್ರಮವಾದ ಉತ್ಕ್ಪ್ರ್ರ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಪ್ರಕಾರದ ಅಕಸ್ಪಾತ್ಮಾದ ಜನ್ಮವು ಉಂಟಾಗುವದೆಂದರೆ ಹೇತುರಹಿತವಾದೆ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಅಥವಾ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲದ ಹೇತುವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತಾ 
ಗುವದುೆ, ಅದೊಂದು ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲಗಳಿಂದ ಕಡಿದುಹಾಕಿದ 
ವರ್ರಮಾನಕಾಲವಾಗುವದುಂ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೀತ್‌ ನಿಶ್ವಜೀವನದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಉತ್ಕ್ಯ್ರ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದ್ಮ 
ಬೇಕು. ವಿಶ್ವದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ-ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಜನ 
ಸ್ರಿ ಸೆಯು ಅಕಸ್ಕಾ ತ್‌, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಒಳನುಗ್ಗಲಾರದ್ದು ವಿಶ್ವನ 
ಚ್‌ ಜ್‌ ಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವದೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಜನ್ಮದ ಹೇತು 
ವಾಗಿರಬೇಕು, ಅಂದಮೇಲೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯ ಮನಃುಷ್ಯ ಶರೀರವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡುವದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವು ಅವನ ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದಾಗಿರುವ 
ದಾಗಲಿ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಅವನು ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಾರೆ 
ವಾಸಿಸಿ, ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸಾರೆ ಬಂದು ಮುಂದೆ ತನ್ನ ಅನುಭವದ 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಒವೆೊಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬದಲಿಸುವನೆಂಬುವದೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಜೀವನ ಜನ್ನನು ಅವನ 
ಲೋಕಯಾತ್ರೆಯ ಪ್ರಯಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಥ್ದಶಾಲೆಯಾಗಲಾರದು., ಜೀವನ ಪ್ರಗತಿಯು ಬಹು ಸಾವಕಾಶವಾದ 
ಮತ್ತು ಬಹಳ ದೂರದ ವರೆಗಿನ Sete HSH ಅವನ 
ಉತ್ಪಾಾಂಕಿಗೆ ಅಗಣಿತಕಾಲವು ಬೇಕಾಗುವದೆಂದೂ, ನಮಗೆ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರ.ನದು,, ಜೀವಾತ್ಮನು ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿಯೂ, ಸಾವಕಾಶವಾಗಿಯೂ, ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದು ಅದ 
ಅವನ ಆಂತರಿಕ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ವಿಕಾಸದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. ಮತ್ತು ಈೃ 


ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವು 
ಒಂದು ವಾವಟಿಗೆಯಾಗಿರುವದು. ಈ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಅನನು ಪುನಃ ಪುನ" 
ಬಂದು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದೆಲೇ ಅವನೆ 
ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಯಾಗುವದು. ಯಾವದಾದರೊಂದು ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಒನ್ಮೆ 


೪ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಜನ್ಮನೆತ್ತಿ ಅನನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಲಹರಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕೊಟ್ಟಿ ಭೆಟ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಈ ಪ್ರಗತಿಯು ಆಗಲಾರದು 


ಜೀವಾತ್ಮನು ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರ್ಯಸ್ಸ್ಲೇತ್ರತೈ, ಒಂದು ದೇಹದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಮನ 
ಬಂದಂತೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಲಾರನು, ಇದು ಮುಕ್ತಸ್ಸಿಕಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಕ್ಯವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಈ ಸ್ಮೂಲ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯದೇಹದಲ್ಲಿಯ 
ಜೀವನಿಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಸಿತಿ ಉಂಟು. ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಭೂತವಾದ ಕೂಟಸ್ಟ ಚೈತನ್ಯ. ಆತ್ಮಸ್ಥಿತಿ ಒಂದನೆಯದು; ಅಹಂ- 
ಕಾರಯುಕ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ಜೀವಸ್ಥಿತಿ ಎರಡನೆಯದು; ಇವೆರಡು 
ಸ್ಟಿಕಿಗಳ ಏವೇಕ ರಹಿತ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಣವು ಎಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನೀ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಅನನ ಸನಾತನ, ಅವ್ಯಯ, 
ಎಂದೂ ಬದಲಾಗದ, ನಾಶಹೊಂದದ ಸ್ವರೂಸನು, ಎರಡನೆಯದು ಈ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ ಬದಲಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಸ್ವರೂಪವು. ಕೂಟಸ್ಥ ಚೈತನ್ನ 
ರೂಪನಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ 
ರೂಪವೇ ಇದ್ದು, ಅವನು ಅಜ್ಞಾನನುಯ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಸದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಸಡೆಯುವದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಅವಕ್ರಾಂತನಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿ, 
ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಹಾನರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಜ್ಞಾ ನರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿ 
ಯಖು ಸಮ್ಮತಿಸಿ ಜನನ-ಮರಣ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದರು; ಮತ್ತು ತನ್ನ 
ಉತ್ಪ್ಪಾ್ರಂತಿಯ- ತನ್ನ ಮೂಲ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಿರುವ... ಕಲಸ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವನು. ಅವನೇ ತನ್ನ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸ್ಪರೂಸವಾದೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ದೀರ್ಥ್ಫಕಾಲದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಉಶಾ ೨೦ತಿಯ ಗತಿಯ ಕಾರಣನೂ ಅಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಅವನು ಆತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಮತ್ತು ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಿರೂಪನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಅವ್ಯಯ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೇ ಇದ್ದು, ಜೀವ 
ರೂಪದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಭಾಗವಾಗಿ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಸವಾದ ಸಚ್ಛದಾ 
ನಂದದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೋಸ್ಕೈರ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟರೂನ- 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ೯೫ 


ವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಅನುಭವವು ವಿಶ್ವದ ಅನುಭವದ ಕ್ರಮದ ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ವಿರಿಯೇ ಹೋಗ 
ಶಕ್ಕೃದ್ದು. ಅರ್ಧಾತ್‌ ವಿಶ್ವಚಕ್ರದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಅವನ 
ಉತ್ಕ್ಕ್ರ್ರಾಂತಿಯು ಆಗತಕ್ಕದ್ದು, 


ಸ ಜಗತ್ತಿನ ಅಜೇತನ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ಟಾ ಲ 
ಶರೀರವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿಯೇ ತನ್ನನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಹಾಭೂತಗಳು, 
ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಈಕೆ ಶ್ರೇಣಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತ ಜೆ, 
ಎಲ್ಲ ಅಜೀತ ವಸು ಗಳೆಲ್ಲಿ ye ಅಜ್ಞಾನ ರೂಸವನ್ನು ತಾಳಿದಂತೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಂಡು, 'ಅತ್ಮನು ಅತಿ ಗುಪ್ತ ರೀತಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಆತ್ಮತ್ತವನು 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಂಜಿ. ಅವನು ಇನ್ನೂ ಬಹುಗುಪ್ತನಾಗಿ 
ಉಳಿದಾಗ್ಯೂ, ಪ್ರಾಣರೂಸದಿಂದ್ಯ ಅಜ್ಜಾ ,ನೆದ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ- 
ಜ್ಯೋತಿಯ ಜಾ ಕಡ ಬೆಳಕು ಇವುಗಳ ಗಡಿ 'ಪ್ರಜೀಶದಲ್ಲಿ' ಇದ್ದಂತೆ 
BR ಉದ್ಭಿಜ್ಜ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ( ಸಸ್ಯ, ಲತ್ಕಾ ವೃಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ) ಕಂಡು 
ಬರುವನು. ಇನ್ನೂ ತುನು ಮುಂಜಿ, ಪ್ರಾಣಿಯೋಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನನು 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಟಿಮಾಡುವನು. ಅದಕೂ 
ಮುಂದೆ ಹೋದಂತೆ, ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಬೌದ್ದಿಕ ವಿಕಾಸವು 
ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದರೆ "ಇಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಸ ದ ನಿಜಸ್ವ ರೂಪದ 
ಜಾ ನವು ಬು ಬೀಜಭೂತವಾದ ಜ್ಜ ನನು ವಿಶ ದಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರ ಜೋಡು ವಸ್ತುವಿನ ಅಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದು, ಆದರ ಟಾ ಬ 
ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ಅನುಭವದ ಜಿಳವಣಿಗೆಯಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. 
ಇಡೀ. ಜೀವನ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು. 


ಈ ಉತ್ಕಂತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ್ಳು. ಒಂದ್ಳು 
ವೃಷ್ಟಿಗೆ--ಜೀವವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಎರಡನೆಯದು, ಇಡೀ ಸ ಸಮಸ್ಪಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಸಮಷ್ಟಿಯ ಉದ್ಭಿಜ್ಜ, ಸ್ಪೀದಜ್ಯ ಅಂಡಜ, ಜಂರಜ, 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ papel ಉಂಟುಮಾಡುವದು. 'ವೃಸಿ ಯು 
ಇವುಗಳಿಂದ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಸಮಸ್ಟಿ 


೪೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಪಶುಪಕ್ಸಾದಿ ಯೋನಿಗಳಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದ ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿ ಯನ ಕ್ಸಿ ಮುಂದುವರಿಸಿ ವೈಶ್ವಾ ಸ್ವಾನರ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, 
ಜ್‌ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನೂ, ಸಷ ಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶ್ವ ತೈಜಸ, 
, ಮುಂತಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಜತ. ಸುಷ್ಟ ಸಸಯ 
ಜ್ಯ ಸಸ್ಯ ಸಶುವಕ್ಸಾದಿ ನೀಚ ಯೋನಿಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸ್ಪ್ರಮಿಸಿದನೋ ಗಜ! ವ್ಯಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಈ "ಮನುಷ್ಯ ದೇಹ 
ವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿದ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ನೀಚ 
ಯೋನಿಗಳ $id ಸಡೆದೇ ಇರಬೇಕು, ಈ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಈಗ 
ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಮನುಸ್ಯ ದೇಹದ 
ಒಳ-ಹೊರಗಿನ ರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಿಸಿದ್ದುನೆ. ಆದರೆ ಸ, ಅವನು 
ತಾಳಿದ ಸಸ್ಯ, ಸಶುಪಕ್ಸ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳು ಹೇಗೆ ಅವನಿಗೆ ಈಗ ಉಳಿದಿರು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಮನುಷ ್ಯತ್ವವು ಅವನ ಕೊನೆಯ ಸ್ವರೂನ 
ವಾಗಲಾರದು. ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದ ಪ್ರೆ /೨(ಣಿಯಲ್ಲಿಯ ಮೇಲಿನ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಂ 
ಗಳನ್ನು ಏರಿ ತನ್ನ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮುಂದ.ವರಿಸುವಡೇ ಅವನಿಗೆ 
ಕ್ರವ.ಪ್ರಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಕ್ಕಿಂತ ಹಚ್ಚಿನ ಗತಿಯು ಜೀವನಿಗೆ ರಕ್ಕವಿಬ್ಬವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವನ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿರೂಪದಿಂದ. ನೋಡುವ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಶಕಿ, ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಅತನು ಮನಃಷ್ಯಬೇಹ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನನಾಗಿ, ಟ್‌ ಇರುವ ವರೆಗೂ 
ಇದ್ದು ಅವುಗಳ ಸಂಗಡವೇ ನಷ್ಟವಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು, 
ದೇಹೆ, ಮನಸ್ಸುಗಳ ಅಸ್ಲಿ ತ್ರದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಉಂಟಾ,.ವ್ಬರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವನಿಗೆ ಇರುವದೂ, ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
ಕೆಳಗಿನ ಅಥವಾ ಮೇಲಿನ ತರಗತಿಯ ದೇಹಗಳನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸುವದೂ 
ಅವನಿಗೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು, ಆದರೆ ದೇಹ, ಮನಸ್ಸು 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ಉತ್ಸನ್ನನಾಗಿರದೆ ಆತ್ಮನೇ ಮನಸ್ಸು ದೇಹಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ ( ಜೇಡಹುಳನು ತನ್ನ ಬಲೆಯನ್ನು ತಾನೇ ರಚಿಸು 
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ವಂತೆ) ಆತ್ಮನು ಮನೋದೇಹೆಗಳನ್ನು ತನ್ನಿಂದಲೇ ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ದೇಹ 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಂ ಉಂಬಾಗಿರುನದಿಲ್ಲ, 
ಅಧವಾ ಅವನು ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಆದವನೂ ಅಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ನೋಡುವನರಿಗೆ ಅವನು ಭೌತಿಕ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉಂಬಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕಂದರೆ ದೇಹ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿನಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಅವನನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ದೇಹವು ಉಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟನಾದಹಾಗೆ ದೇಹ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧನ 
ಭೂತವಾಗಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನು 
ಸ್ವತಃ ಯಾವದೊಂದು ನಾಮರೂಸವಿಲ್ಲದವನಾದಾಗ್ಯೂ ಅವನ ಆವಿರ್ಭಾ 
ವಕ್ಕೆ ಈ ಅನೇಕ ನಾವ.ರೂಫಗಳುಳ್ಳ ದೇಹ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಕೇವಲ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ದೇಹ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಉಂಟಾಗುವ ಮೊದಲೂ ಅವನು 
ಇದ್ದನು. ಅವು ನಸ್ಸ್‌ವಾದನಂತರಭೂ ಅವನು ಇದ್ದೇ ಇರುವನು. ಅವನಿಗೆ 
ಈ ವಿಶ್ವದ ಉತಸ್ಕಾ $೦ತಿಯ ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ಈ ದೇಹ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಉಚ್ಚ-ನೀಚ ತರಗತಿಯ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಒಂದೇ ಆಕಾರವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಅವನು ಒಳಗಾ- 
ಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಅವನು ಮನ.ಷ್ಯನ ಮನೋರಚನೆಗೆ ಬದ್ಧ ನಾದವನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮದಿಂದ ಜನ್ಮ ತಾಳಿದವನು ಅಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ನಾಶದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುವವನೂ ಅಲ್ಲ ಮನುಷ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಕೆಳಗಿನ ತರಗತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯು ಅವನಿಗೆ ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇತ್ತು. ಮತ್ತು ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಜೀವನದ ಭನಿಷ್ಯಕಾಲವೂ 
ಅವನಿಗಿರುವದು 


ನಿಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಇವುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿರೀಕ್ಷಣ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯುವಡೇನಂದರಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸಂಸನ್ನ ಮನುಷ್ಯ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮ.ಟ್ಟುವ ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಕ್ಷುದ್ರ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿರುವನು 
ಮತ್ತು ಈ ಮನುಷ್ಯ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಹಾಯ 
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ದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಮೇಲಿನ ತರಗತಿಯ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಹೆಣಂದುವನು. ನಿಸರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಅಜೇತನ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬುದ್ಧಿ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಮನುಷ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ವರೆಗೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ತರಗತಿಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯು ಇದ್ದದ್ದನ್ನೂ, ಅತಿ 
ಕೀಳ ತರಗತಿಯ ಸಾಮಗ್ರಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳೇ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವದನ್ನೂ ನಾವು ನೋಡು 
ತ್ಮೇವೆ, ಮನುಷ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇದೇ ತರಹದ್ದಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಚ- 
ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಸ್ತೂಲದೇಹವೂ ಈ ದೇಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಪ್ರಾಣವೂ, ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಮನಸ್ಸೂ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಗಡವೇ 
ಜೀವವೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಳಕಾಗಿ ಬಿಡದೆ ಇರುವದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಪಶುತ್ವವು ಇನ್ನೂ ಗೋಚರವಾಗ.ತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀನನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ ದೇಹವೂ, ಪ್ರಾಣದಿಂದುಂ 
ಭಾದೆ ಮನಸ್ಸೂ, ಅನನ ವಿವಿಧ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪಶುತ್ವವ್ಯೂ 
ಇವೆಲ್ಲ ಅವನು ಹಿಂದೆ ಅನುಭವಿಸಿದ ಸ್ಟಿತಿಯ ಅನಶೇಷಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗುವದು, ಭೌತಿಕ ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳು ಅನ್ನುವಂತೆ ಅಜೇತನ ನಿಸರ್ಗವೇ 
ಉತ್ಪಾ್‌ಂತಿಯಿಂದ ಶರೀರ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, 
ಹೀಗೆ ತಯಾರಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ ಜೀವನು ಉಂಬಾದನೆಂದು 
ನಾವು ಕಿಳಿಯದಿರೋಣ, ಈ ವಿಚಾರ-ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಸತ್ಯಾಂಶ 
ಉಂಟು, ಆದರೆ ಆವರು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಯಥಾಸ್ವಿತವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಅನರು ಜೀವಯುಕ್ತ ದೇಹ, ಜೀವಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಣ, 
ಜೀವಯಂಕ್ಕ ಮನಶ್ಸು ಈ ದ್ವಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡವನ್ನು, ಅಂದರೆ ಜೀವ- 
ದೇಹ, ಜೀವ. ಪ್ರಾಣ; ಮತ್ತು ಜೀವ ಮನಸ್ಸು ಈ ಮೂರು ದ್ವಂದ್ವ 
ಗಳಳ್ಳಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಜೀವನ ಹೊರತು ದೇಹವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ಜೀವನ 
ಹೊರತು ಪ್ರಾಣ, ವ.ನಸ್ಸುಗಳೂ ಇರಲಾರವು ನೀರೇ ತೆರೆಗಳ ರೂಪದಿಂದ 
ಸರಿಣಮಿಸುವಂತೆ ಜೀವನೇ ವಿವಿಧ ದೇಹಾಕಾರಗಳಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವನು, 
ಆತ್ಮನೇ ಅಚೇತನ ಭೂತ ರೂಪಹೊಂದಿದ್ದು ಆತ್ಮನ ಹೊರತು ಈ ಭೂತ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಇರುವಿಕೆ ಇರಲಾರದು. ನೀರಿನ ಹೊರತು ತೆರೆಗಳು 
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ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಲಾರವು. ಅಚೇತನ ಸ್ಟೂಲ ದೇಹನೇ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮರೂಪ 
ವಿದ್ದ ಮೇಲೆ, ಜೀವಗಳಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ, ಜೇತನತ್ತಕ್ಕ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮೀಪವಾದ ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಆತ್ಮರೂಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ... ಮಹಾಭೂತ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನಿರದಿದ್ದರೆ, 
ಮನುಷ್ಯನಕಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದು ಅಸಂಭವನೀಯ 
ವಾದ ಮಾತು, 


ಜೀವಾತ್ಮನ ಉತ್ಕಾ )೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಮಟ್ಟಿವು ಒಂದು ಮಧ್ಯ 
ಸ್ಟಿತಿಯೆಂಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗಿನ ಪ್ರಕಿಪಾದನೆಯಿಂದ ಕಿಳಿದಿರಬಹುದು. ಇನ್ನು 
ಅವನು ಒಮ್ಮೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದನಂತರ, ಅವನಿಗೆ ಪುನಃ ಜನ್ಮವನ್ನು 
ಎತ್ತಬೇಕಾಗುವದೋ ಹೇಗೆ? ಎತ್ತಬೇಕಾದಕ್ಕೆ ಈ ಜನ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವು, 
ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ್ದು ಎಂಬದನ್ನು ನೋಡುವಾ, ಜೀವನು ಮನುಷ 
ಜೀವನವನ್ನು ಮಂಗಿಸಿ ಪುನಃ ಉಣ್ಣು ಅಂತಿಯ ಮುಂದಿನ ಗತಿಯನ್ನು 
ಬದಲಿಸಿ ಪಶುಸಕ್ಸ್ಯಾದಿ ಯೋನಿಗಳಿಗೆ ಬಂತಿರುಗಬಹುದೇ? ಮನುಷ್ಯ 
ಯೋನಿಯಿಂದ ಪುನಃ ಸಶುಪಕ್ಸ್ಯ್ಯೂದಿ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಶಾಳಬಹುದೇ? 
ಎಂಬದು ಇದರಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಶಯ, ಹೀಗೆ ಪುನಃ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನು ತನ್ನೆ ಗತಿಯನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಬಹುದೆಂದು ಕೆಲವರ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಇದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಚಿರಕಾಲದ ನೀಚ ಸ್ಪಿತಿಯನ್ನು ಅವನು 
ಹೊಂದಲಾರನೆಂದು ನಮಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಪರಿಯೋನಿಯಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ಉತ್ಕ_ಮುಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅವನು 
ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ವಂಟ್ಟಿರಬೇಕು ಉದ್ದಿಜ್ಜಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ ಎನಿಸಿದ ಪಶುಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತು 
ಮನೋಮಯ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಅರಿವು ಮೊದಲಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸೆಶುತ್ವದಿಂದ ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಮುಟ್ಟ ಬೇಕಾ 
ದರೆ ಈ ಅರಿವು ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆದು ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮಟ್ಟಿ ಕೃ 
ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿ ರಬೇಕು, ಇನ್ನೂ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 


ಜೀವನ ಹಿಂತಿರುಗುವಿಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಹೈತುಕ 


"೦೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯ ನಿಯವ.ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಜೀನನು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಅಥೋಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರನು. ಆದರೆ ಜೀವನು ಮನುಷ್ಯ ರರೀರ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ್ಕೂ, ಆ 
ಪ್ರಗತಿಯು ಇನ್ನೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ಥ (ಕೊಪದ್ದಾ ಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯದೇಹ 
ವನ್ನು ಭದ್ರತೆಯಿಂದ ಇಂಸಿಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು" "ಅವನಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕಷ್ಟು ಅರಿವು ಅವನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಬರದಿದ್ದರೆ 
ಅಥವಾ ಕು ವ.ನುಷ್ಯ ಶೀಲಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಇರುವಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವಂತನಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, We ಆಧೋಗತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ನೆ ಶಕ ವೆಂಡೆಫಿಸಬಹು. ದು: 

ಅಥವಾ ಪಶುಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಅದೃಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಇನ್ನೂ ಬಲವತ್ತರ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಗೊಳಿಸಿ Re ಪ ವದಕ್ಕೂೋಸ್ಕರ, ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪಶುಜೀವನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದ್ದರೆ, ಅವನು ಆ ಯೋನಿಯನ್ನು ಕೇಕಾಲ 
ಹೊಂದಿ ಪುನಃ ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ ಪ್ರಗತಿಯ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಕೇ ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಕು. 
ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರ bp ಸಶುಯೋನಿಯು ಫಿಪಿತೆ 
ವಾಗಿ ಅಸಾಧ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟು ಷ್ಟಿ ಕಯ ನಿಯಮವು ಸರಳವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಮೇಲೆ ದ ಕಾ ಮೂಲಕ ಆಧೋ 
ಗತಿಯು ಕೆಲಕಾಲ ಆಗಬಹುದು ಆದರೆ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯರ ಈ ಅಥೋ 
ಗತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ತುಸು ಅತಿಶಯೋಕ್ರಿಯೂ fp ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ಜೀವವು ಪುನಃ ಸಶುಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಾಳುವದು ಸಂಭವ 
2 18 ಅಥವಾ ಇರದಿರಲಿ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವೆಂದರೆ, 

ಜೀವನು ಒಮ್ಮೆ ಮನಷ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಪಡೆಯುವಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ನಂತರ, ಹು ಪುನಃ ಪುನಃ ಅದೇ ಯೋನಿಯ ಲ್ಲಿಯೇ ಜನ್ಮ 
ತಾಳಬೇಕು 


ಆದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಅನೇಕ ಜನ ನ್ಮಗಳೇಕೆ? 
ಓಂದೇ ಜನ್ಮವು ಜೂ ಜಾ! ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ೫! ಬರು 
ಶ್ರದೆ, ಇದರ ಉತ್ತರವು ಮನುಷ್ಯಯೋನಿಯಲ್ಲಿ, ಜೀವನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಲಕ್ಷಣದ ಮೇಲೆ ಅನಲ೧ಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯಯೋನಿಯಲ್ಲಿ 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ೧೦೧ 


ಅವನ ಜನ್ಮವು ಈ ಸ್ಮೂಲ ಶರೀರದ ಖನ್ನತಿಯ ಕೊನೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಆಗುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನನ ಮ:ಂದಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಗೆ 
ತಕ್ಕಷ್ಟು ಮ್ರಾಣಮಂ'೨ ಮತ್ತು ಮನೋಮಯ ಕೋಶಗಳೂ ಉತ್ಪಾ_್ರಂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದಿರುತ್ತದೆ- 
ಈ ಹೊಸಬಾರಿಯು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಕಠಿಣತರವಾದದ್ದಿದ್ದು, ಮನುಷ್ಯಜೀವನ 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿವೇಕಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಈ 
ದಾರಿಯನ್ನು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುವದು ನಿಸರ್ಗದ ಸಹಾಯವು 


ಅವನಿಗೆ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಅವನ ಈಗಿನ ಮನೋರಚನೆಯು 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಈ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡಿಯ.ಲಿಕ್ರೆ ಅನುಕೂಲವಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಅದು ಈಗ ಮೊದಲಿನಂತೆ ತಾಮಸ ಸ್ವಭಾವದ್ದಿರಜಿ ಅಂದರೆ ಸ್ಥೂಲ 
ಅಜ್ಞಾನಮಯನಿರದೆ ರಾಜಸ ಸ್ವಭಾವದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅತಿಶಯ 
ಚಂಚಲಕೆಗೆ ವ್ರಾಪ್ತನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಈಗ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು ಊಂಟಾಗಿದ್ದು, ಪಶಃಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರಿಯಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಲಭಿಸಿರ.ತ್ತದೆ. ಅವನ ಹಿಂದಿನ ಪಶುಜೀವನದಲ್ಲಿಯ 
ಸಂಸಾರಗಳು ಅವನನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಳಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದು ನಿಸರ್ಗಶ: 
ಅವನ ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ಬಲವು ಈ ಹೀಂಜೆಳೆತದಿಂದ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ಸಂಸಪ್ವರಗಳು ಬಲಣ-ತ್ತರವಾಗಿದ್ದರೆ 
ನಿಸರ್ಗದ ಈ ಸುಪ್ಪಪ್ರಗತಿಯ ಒತ್ತರನನ್ನು ಯಧಾರ್ಥ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಕಾಡುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಈ ಪ್ರಗತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೂ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ತನ.ಸ್ಸಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ಜನ್ಮದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು ಅವರಿಗಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಮಂದೆ ತಮೋಗುಣ 
ದಿಂದ ರಜೋಗುಣ ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಏರಿದಾಗ್ಯೂ ಜೀವನ 
ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉದ್ಯೋಗ, ವೃತ್ತಿ, ವ್ಯಾಪಾರ, 
ಕಲಾಕೌಶಲ್ಯ, ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಮನ.ಷ್ಯ ಜಾತಿಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ನಿಷಯಸುಖವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಕಡೆಗೇ ಅವನ ಲಕ್ಷ್ಯವಿರುತ್ತಬೆ ಮುಂದೆ 


ಗಿ೦೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಈ ರಜೋಗುಣವನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಜೀವನು ಕೇವಲ ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಆತ್ಮಸಾತ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವರೆಗೆ ಈ ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ಬಹುಕಾಲ ಜನ್ಮತಾಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ:ದ್ದಿಯ ಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಯಧಾರ್ಥ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗುವ ವರೆಗೆ ಅವನು 
ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಪ್ಲೇಟೋ 
ಅಥವಾ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂಥ ಮಾನವೀ ಪ್ರಗತಿಯ ಪರಾಕಾಸ್ಟಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟಿದ ಸಂತರಿಗೂ ಕೂಡ ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ತಪ್ಪೀತೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವರನ್ನು ನಾವು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣದ್ದರಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಚಕ್ರದಿಂದ ಅವರು ಮುಕ್ತರಾಗಿರಬಹುದೆಂದು 
ನಾವು ಕಲ್ಬಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವುಸಾರಿ ಇದು ನಮ್ಮ ಭ್ರಾಮಕ ತಿಳುವಳಿ 
ಕೆಯೂ ಆಗಬಹ.ದು, ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಚ್ಚಿನ 
ಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ದಿವ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ದೇಹದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದಾಗಲ್ಕಿ, ಆ ಜೀವಗಳ 
ವಿಚಾರನಿರಬಹುದು. ಇಂಥ ಜೀವಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಐಹಿಕ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಯಾವದೊಂದು 
ಜೀವದ ಜನ್ಮ-ಮರಣ ಗತಿಯು ನಿಂತಿಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಆ ಸಂತರು 
ಬ್ಯ ಮಟ್ಟವನ್ನಾದರೂ ಪ್ರಕಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯು ಮುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೇ 
ಕು, 


ತನ್ನ ದೇಹ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವಿಷ್ಟೇ ತಾನೆಂಬ ಸಂಕುಚಿತ ಅಜ್ಞಾನ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ, ಜೀವನವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಮಾನ್‌, ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾನೀ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ; ಪರಮಾತ್ಮನೇ ತಾನಿರುವೆನೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ವಿಶ್ವಕುಟುಂಬಿಯಾಗುವಜೀ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಮನುಷ್ಯ 
ಜನ್ಮದ ಗುರಿಯಾಗಿರುವದು. . ಇದು ಜೀವನ ಆತ್ಮವಿಕಾಸದಿಂದಲೇ ಆಗ 
ಬೇಕು ಶಾಸ್ತ್ರತವಾಗಿ ಈ ಲರೋಕದಲ್ಲಿಯ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ತ್ಮ 


ಮೇಲಕ್ಸೇರಬೇ ಕಾದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನ 


ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಅವನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನನನ್ನು ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರನರ್ಜನ್ಮ ೧೦೩ 


ಆಚರಿಸಿರಬೇಕು, ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಾಸ್ತವ್ಯದ 
ಕೊನೆಯಾದಾಗ್ಯೂ ಅನನು ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಸಂಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಆತ್ಮನ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಕಾಸದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಈ ಮನುಷ್ಯದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಈಗಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯು ಅವನಿಗೆ ಮುಂದಿನ ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದಷ್ಟೇ. ಈಗ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಅಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಮನುಷ್ಯಮಟ್ಟಿದಿಂದ ನಿಸರ್ಗದ ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾಂತಿಯ ಕೊನೆಯು ಹೇಗೆ 
ಆಗಲಾರಡೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮ ಸಾರ್ಥಕತೆಯು ಆಸ್ಮಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾದರೂ ಅದು ಜೀವಾತ್ಮನ 'ಉತ್ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕೊನೆಯಾಗಲಾರದು. 
ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಬುದ್ಧಿಯು ವಿಶ್ವರಚನೆಯ ಕೊನೆಯ ತತ್ವವೆಂದು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರ.ವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೇಷ್ಠ ತರಗತಿಯ ಮನುಷ್ಯ ಬುದ್ದಿಗೂ ಆಕಲನ 
ವಾಗದ- ತಿಳಿಯದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಪ್ತವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವನ ಉತನ್ಭ್ರ್ರಂತಿಯು ಸೂರ್ಣವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವದು ತಪ್ಪಾಗುವದು ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸಹೊಂದುವವರೆಗೆ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಚಕ್ರವು ಅವನನ್ನು ಬಿಡಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಸರಿಪಕ್ಟನಾದ ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತರಗತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತರವಾದ 
ಬುದ್ದಿ ಅಥವಾ ಅತಿಮಾನುಷ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಉಂಟು. ಅದೂ ಈ 
ಉತ್ಪ್ಪಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯ ಮುಂದಿನ ದಾರಿಯೇ ಆಗಿದ. ಬುದ್ಧಿ ತಳಹದಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಈಗಿನ ಆತ್ಮರೂಪವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಕೇವಲ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಹೊರತು ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಈ ಅತಿಮಾನುಷ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಮನುಷ್ಯ? ಹವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯ ನಾಯಕ 
ನೆಸಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹ:ದು 


ಸಾರಾಂಶ:- ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ತರ್ಕಶುದ್ಧ 
ವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿಸರ್ಗದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ_್ರಂತಿ 
ತತ್ವವೇ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಯುಕ್ತ 
ಜೀವನು ಈ ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನನಾಗುತ್ತಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪ 


೧೦೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 

ನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ನಾವು ಅಲ್ಲಗಳೆದಕೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ 
ಉತ್ಕಾ ಅ ೦ತಿಯು ಒಂದು ನಿರ್ಪೇತ.ಕ ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಯಂತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಚೇತನ ಪ್ರಾಣಿಯ ಜನ್ಮವೂ ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಅರ್ಥರಹಿತ ಯಂತ್ರದ ಒಂದು 
ಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ನಿನಾಶಿಯಿದ್ದು ದೇಹದ 
ಸಂಗಡಲೇ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರ.ವ 
ಉತ್ಕ್ಯ್ರ್ರಾಂತಿಯ ಗತಿಯು ವಿಶ್ರಾತ್ಮನ ಒಂದು ಆಟವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಒಂದು ಜಾತಿಯೀದ ಮತ್ತೂಂದು ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಜಾತಿಗೆ ಏರುತ್ತಿರುವ, 
ಪ್ರಕಿ-ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಸಂತತಪ್ರವಾಹರೂಪನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ, ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಕ್ವ್ರಾಂತಿಯು ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಾರದು. ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವೇ ಮಾಯಿಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಶಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬಹುದಾದರೂ ಅದು ಆತ್ಮ ವಿಳಾಸದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಲಾರದು, ಆದರೆ 
ಅದು ತನ್ನ ಮಾಯಿಕ ರೂಪವನ್ನು ಶಕ್ಯವಿದ್ದ ಷ್ಟು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನ 
ವಾಗಬಹುದು. ಇಗೂ ಒಂದು ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ 
ಜೀವ ಅಥವಾ ಪುರುಷನು ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶದ ಸಾಧನೆ. 
ಗಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಯ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಶಕ್ಕವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅವನು ತನ್ನ ಸಾಧನದ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಿರುವ ಕಾರಣ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಕ್ಯ್ಪಾಂತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ವನಾಗಲಾರನು. 
ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನ ದೇಹದಲ್ಲಿಯ ವಾಸವು ಕ್ಷಜಿಕ ದೃಶ್ಯವಾಗಬಹ.ದು, 
ಅವನಿಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಅಧವಾ ಭನಿಸ್ಯ ತ್ರಾಲಗಳು ಇರಲಾರವು. 
ಈ ಜನ್ಮೆದ ಹಿಂದೆಯೂ ಮರಣದ ನಂತರವೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಜನ್ನನೆತ್ತುವದು ಅವಶ್ಯವಿರುವದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು ಕಠಿಣವಾಗು- 
ತ್ರಜಿ. ಆದರೆ ಉತ್ಕ್ಪ್ರಮಣ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಶರೀರವೇ ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ತತ್ವತಃ ಜ್ಞಾನ- 
ಮಯನೂ, ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪನೂ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅವನ ಅನುಭವವೇ ಉತ್ಕ್ಕ್ರಾಂತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಮಿ 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ೧೦೫ 


ಸುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಈ ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸ 
ರೂಪ ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿಗೆ ಅಸರಿಹಾರ್ಯವಾದ ಒಂದೇ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನ ಪ್ರಥಮ ಜನ್ಮವು ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವದ್ದೋ ಅಷ್ಟೇ 
ಮಹೆತ್ತೆದ್ದು ಎರಡನೆಯ ಅಧವಾ ಅದರ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳೂ ಆಗುವವು. 
ಯಾಕಂದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಥಮ ಜನ್ಮವು ಪ್ರವಾಸಿಗನ ಪ್ರವಾಸ 
ದಲ್ಲಿಯ ಕೇವಲ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಜ್ಜೆಯೇ ಆಗುವದ್ದು ಊರನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಲು ಹೊರಟ ಪ್ರವಾಸಿಗನ ಆರಂಭ ಸ್ಥಾನವೇ ಆಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರನರ್ಜನ್ಮವು ಇನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣ ಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ದೇಹಧಾರಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣತ್ತದ ಅಶ್ವಾಸನವನ್ನು ಕೊಡುವ, ಅವನ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪದ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವ ಏಕಮೇವ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಹರಲೋಕಗಳು 


OAM Ce 


ನಾವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿಯ ತತ್ಹಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನ ಸ ರೂಪದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ಮುತ್ತು ಪುನಃ ಅ 
ದೇಹವನ್ನು. ಧಾರಣಮಾಡುವ ನ ಈ ಜೀವನ ವೈಕಿ ಕ್ಮಿಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ಶೃಕತೆಯನ್ನೂ ಕಂಡೆವು. ಈ ನಮ್ಮ ಬಾಜ್‌ ತ ಸೆ 
ದಕೆ ಮೂಂದಿ ಉದ್ಭವಿನ. ವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ನನೆ ದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಉತ್ಪ್ರ್ರ್ರಾಂತಿಯ ಗತಿಯು ಈ SNES ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿರುವದೋ ಅಧವಾ ಈ ಗತಿಯು ಇಲ್ಲಿಗೇ ಮುಗಿಯದೆ ಇದೊಂದು 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾನೀ ತತ್ವದ ಭಾಗವಾಗಿ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವದೋ? 
ಇದರ ಉತ್ತ ರದ ಬೀಜವು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೆ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದು. ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ತನ್ನ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪದ ಅನುಭವವನ್ನು. ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೋ 
ಸ್ಪರ ಆ ಅಜಾ , ನಕ್ಕಿಳಿದು ಈ ವಿಶ್ವ ರೂಪದಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಧಾರಣ 
ಮಾಡಿರುವನೆಂದೂ, ತನ್ನ ಸತ್ಯಸ್ವ ರೂಪದ ಈ ಸಂಶೋಧನ ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಉತ್ಕ್ವ್ರ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಬಗತ್ತನ್ನನ್ವೀೇ ಅವಲೋಕನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ನಮಗೆ ಈ ಲೋಕವು ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯಾಸಕವಾದ ಈ 
ಕ್ರೈ ಯೆಯೆ ಪರಿಸಮಾಪ್ಮಿಯೆಂದು ಕಂಡುಬರಲಾರದು. ಯಾಕಂದಕೆ ಈ 
ಗತ ಅಪ್ಪೂರ್ಣತೆ, ಠ. :ಖ, ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದಿ ದ್ರು , ಇಷ್ಟ 
ಶ್ರಿೀಥಲೇ ಜೌ ನೆವಾನ್‌ ಪ್ರಾ ಣಿಯ ಸಮಾಧಾನವಾದೀತೆಂದು ಅಫಿಸ “ನದಿ ಲ, 
ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಣ ಕಾವ ವಿಶ್ವರಚನೆಯ ಒಂದು ಅಂಶ 
ಮಾತ್ರ ಇದು ಈ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಮೇಲ್ಮರಗತಿಯ ಭುವನಗಳು ಅಂದರೆ 
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ಸರಲೋಕಗಳು ೧೦೭ 


ಮೇಲಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿದ ಜೀವಗಳ ವಾಸಸ್ಥ್ಮಾನಗಳೂ ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದೆ ಊಹಿಸಲು ಆಸ್ಪದವಿದೆ. ಈ 
ಭುವನಗಳು ಇದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮ ಉತ್ಪಾಂತಿಗೆ ಅವೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬೇಕು: 
ಸರಲೋಕಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಈ ಲೋಕಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಆಗಬೇಕು? 
ಪ್ರಾಣ, ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಜೀವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸುವ್ತವಾಗಿದ್ದೆ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಜಾಂಗ್ರ ತಾವಸ್ಥೆಗೆ ತಂದು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವ್ರಗಳ ವರ್ಚಸ್ಸು ಬೆಳೆಯುವಂತೆ 
ಮಾಡುವದು ಈ ಲೋಕಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ತಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅಗಬಹ.ಜೇ? 
ಆಥವಾ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಅವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಂಗಡ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾರವೆಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೇ? 
ಇಹಲೋಕ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕ ಇನುಗಳ ಬೇೀವನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವ್ಯನಹಾರವೂ ಇರಬಹುದೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಅಳವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಈ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಮತ್ತು ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಉತ್ಕ್ಯ್ರ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುವಾ, 


ಕೇವಲ ನಿರ್ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ನಕ್ಕಿಗಳ ಅಂತರವೂ ಇರದೆ, ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣವಿಸಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ನಾನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಚಿಂತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮುತತ್ವವೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಕೇವಲ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜಗತ್ತೂ ಇದ್ದು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಡೆಗಿನ 
ಜೀವಗಳ ಪ್ರಯಾಣವು ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಓಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಸ್ಟೂಲ 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ಫೂಲ 
ಜಗತ್ತು ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ್ದೂ ಆಂತರಿಕ ತತ್ವಗಳು 
ಇರಲಾರವು. ಆದರೆ ಈ ವಿಶ್ವದ ಜಟಿಲವಾದ ( ತೊಡಕಿನ) ರಚನೆಯನ್ನು 
ನೋಡಲಾಗಿ ಥಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಡೆಗಿನ ಈ ಸಯೇಣನು ಇಷ್ಟು ಸುಭ 
ವಾಗಿದ್ದೀತೆಂದು ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಗಿಂಸಿ ಅರವಿಂದ ಜೆರ್ಶನೆ 


ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಂತಿಮ, ಸ್ಥಿರ ಮತ್ತು ಸಮತೋಲಂದ ರಚನೆಯು 
ಹೇಗಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಹಲವು ಶಕ್ಯಕಾಣುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಇರ 
ಬಹುದು, ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಯುತ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆಚ್ಲೆಯಿಂದ ಇದು ಆಗಿರ 
ಬಹ.ದು. ಅಥವಾ ಆತ್ಮನು ಈ ಅಜ್ಞಾನಮಯ ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ ಭೌತಿಕ 
ಜೀವನದ ಕಡೆಗೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಬಂದಿರಬಹುದು ಅನಿನಾಶೀ ಜೀವನು 
ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಅಚಿಂತ್ಯ ರೀತಿಯಿಂದುಂಟಾದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ತೈಸ್ತ್ರಿಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಹಾಸಾಹಸಮಾಡಿ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಮಯ 
ಸ್ಪಿತಿಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯ ಅಗಾಧ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಅಜ್ಞಾನಮುಯ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿರಬಹುದು. ಆಥವಾ ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಜೀವಗಳ ಸಮೂಹವು ಅನೇಕವಾಗಿಯೇ ಈ ಸಂಸಾರ ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಒಂದೇ ಆತ್ಮನಿಂದ ವಿಶ್ವರಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ- 
ತವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು, ವಿಶ್ವವು ವ್ಯಕ್ತಿರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಲಿ, ಅನೇಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅನಿತ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಆತ್ಮನೇ 
ಅನೇಕತ್ವದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಪ್ರಕಟಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕೃತಿಯಾಗಲಿ 
ಇರಬೇಕು, ವಿಶ್ವಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯು ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ತನ್ನ ಸಂಗಡ 
ಅಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ರಚಿಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಕೆಳಗೆಳೆದಿರ 
ಬಹುದ್ಮು ಇದೂ ಇರದಿದ್ದರೆ, ಸನಾತನ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ನಿಶ್ವಾತ್ಮನೇ ತನ್ನ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಜ್ಞಾನ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಚೆಲ್ಲಿದಾಗ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಜೀವಗಳೂ ಅದರ ಸಂಗಡವೇ ಕೆಳಗಿಳಿದು ಪ್ರಾಣ್ಯ ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು 
ಚಿಚ್ಛಕ್ತೆಗಳ ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ಏರುತ್ತ ಹೋಗುವ ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಯನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ಜೀವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸೃಷ್ಟ್ಯಾರಂಭದ 
ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅಂದರೆ ನಾವು ಸರ್ವಜ್ಞ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ನಿಡ್ಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ನಾವು ಅಜೇತನ ಅಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಮಾಯಿಕ ನಿರ್ಮಿತಿ 
ಯಿಂದುಂಬಾಗಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆದ್ಯಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾತ್ರಿಯು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿಣ್ಮಿಸಿ ಅಸಂಖ್ಯ ಜೀವಗಳ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ, ನಾನಾಜೀವಗಳಂ ಅವ್ಯಾಕೃತ ಆದ್ಯೈಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ, ( ಕುಂಬಾರನು, ಆಕಾರರಹಿತ ಮಣ್ಣಿನ ಒಂದೇ ಮುದ್ದೆ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೧೦೯ 


ಯಿಂದ ಕೊಡ, ಗಡಿಗೆ, ಹರವಿ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಆಕಾರಗಳ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ತಯಾರುಮಾಡುವಂತೆ) ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದರೆ ಅವುಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕವಾಗಿ ಜೀವಗಳು ನಾಶವುಳ್ಳ ವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ಅಧನಾ ಯಾವದೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಕೇವಲ 
ಎರಡೇ ಲೋಕಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಶಕ್ಕನಾಗಬಹುದು, ಒಂದು ಬದಿಗೆ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜನಿತವಾದ ಅಚೇತನ ನಿಸರ್ಗದ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಭೌತಿಕ 
ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು, ಈ ನಿಸರ್ಗ ಶಕ್ಕಿಯೇ ಒಂದು ಅಜಾತ 
ಆಂತರಿಕ ಆತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಯೆಂತೆ ಪ್ರ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ನಿವಿಧ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿರಬಹು. ಮತ್ತೊಂದು ಬದಿಗೆ ಅತಿಮಾನುಷ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಮಯ ಒಂದೇ ತತ್ವನಿದ್ದು ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನ- 
ಮಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಾವು ನೇರುತ್ತಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ನಾವು ಈ 
ಭೌತಿಕ ಜಗದ್ರೂಪದ ಒಂದೇ ಲೋಕವಿರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ 
ಇದರ ಆಂತರಿಕ ತತ್ವದ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ ತತ್ವವಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಚೇತನ ಜೀವಗಳ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಶರಗತಿಗಳಿದ್ದು ಅವು ವಾಸಿಸ.ವ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಲೋಕಗಳೂ, ಇರುವ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಮೇಲಿನ ತರ್ಕವು ಬಿದ್ದುಹೋಗುವದು, 
ಆದಾಗ್ಯೂ ನಾವು ಪರಲೋಕಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನಿಂದಲೇ ಉತ್ಕೃಮಿಸುತಿ 
ರುವ ಜೀವಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ನಂತರ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಏನೇ ಆದರೂ, ಒಂದೇ ಭೌತಿಕ ಇಹೆಲೋಕ 
ವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಲೋಕಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಲಿ, ಈ ಎಲ್ಲ 
ವಿಶ್ವವು ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನಮಯ ಸಚ್ಚದಾನಂದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಈ 
ವಿಶ್ವವು ಅಜೇತನವಾದ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಕಡೆಗೆ ಅವಕ್ರಾಂತವಾಗಿದ್ದು 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುವಜೀ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಉತಾ )೦ತಿಯು, ಅನಾದ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಇಸ್ಟ 
ಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ಜೀವನು ತನ್ನ ಪರಿಮಿತವಾದ ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ 


ಗಿಂ ಆರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಖಂಡ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಸನಾದ ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಬೆಕೆಸುವದೇ ಇದರ ಉದ್ದೇಶವಿರಬೇಕು. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜಗದುತ್ಸಶ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಶಕ್ತಿಗೇ ಅಧವಾ ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಳೇ ನಾವು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಕೊಪ್ಪ ರುತ್ತೇವೆ. ಇನೆರದಕ್ಕೂ ಜಗದುತ್ಸತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ನಿರುವದೇನೋ ನಿಜ, ಆದರೆ ಅವಿನಾಶೀ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ವವೇ ಇವೆಲ್ಲವಕ್ಕೂ 
ಮೂಲಶಕ್ಕಿಯಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಕೂಡದು. ಕಲ್ಪನಾ 
ಮಯ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದೆ ವಿಚಾರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ ಚಲನವಲನವಪು. 
(ಈ ರಚನಾತ್ಮಕ ವಿಚಾರವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಶ್ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಇದು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧವಾದ ತನ್ನ ಆತ್ಮ- 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿಸರ್ಗದ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ) ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಚಲನವಲನವು. ಜಗತ್ತು ರಚತವಾಗುವ 
ಮೊದಲು ಈ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು, ಇವೆರಡೂ 
ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಇವೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಿಶ್ಚಿತಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂದಮೇಲೆ ಇವೇ ಈ ಸ್ಮೂಲ ಜಗಕ್ತಿಗಿಂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಲೋಕಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಶಯಿಸಲಿ ಕೈ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಅಥವಾ ನಾವು ಜಗದುತ್ಛತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥಿವಾ 
ವಿಶ್ವದ ಮನಸ್ಸು-ಪ್ರಾಣಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿರದೆ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಮೂರ್ತವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚುನಿಕೆಯಾಗಲಿ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ತರೂಸವನ್ನು ಮರೆತು ಅದನ್ನು 
ಹುಡುಕುವ ಉದ್ದೇಶನಾಗಲಿ ಅಥನಾ ತನ್ನ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕ್ಟರ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದಾಗಲಿ ಈ ನಿಶ್ಚರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬಹುದು, ಸದ್ವಸ್ತುನಿನ ಕೇವಲ ಆನಂದದ ಪ್ರಕಟನೆಗಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತು 
ನಿರ್ಮಿತೆವಾಗಿರಡೆ, ಜೀವನ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬದಲುತ್ತಿರುವ ಅಜ್ಜಾನೀ ವ್ಯತ್ತಿ- 
ತ್ವದ ತೃಪ್ತಿ ಗೋಸ್ಕರ ಆಗಿದ್ದರೆ ನಿಶ್ವೇಶ್ವರನಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮ, 
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ನಾಗಲಿ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿತ್ರದಿಂದ 
ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಲಾರನು. ಜಗನ್ನಿರ್ನಿತಿಯ ಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಅಜ್ಞಾನಿ ವೃಕ್ತಿಯ ಭಾಗವೇ ಬಹಳ ಹೆಚ ಚೈನದೆಂದು ಹಿಂದಿನವರ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿ ಇದೆ. ಈ ಮಾತು ಚಾ ಯಥಾರ್ಥನೂ ಇರುವದು, 
ಯಾಕಂದರೆ ಕೇವಲ ಆತ್ಮನು ಅವನಕ್ರಾಂತಿಯ ಗತಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಈ 
ಸ್ಟೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿದನು ಈ ಸ್ಟೂಲ ಅಜ್ಞಾ ನಮಯ 
ಸ್ತಿ ತಿಯಿಂದ ಪರಿವರ್ತನ ಹೊಂಡುತ್ತ ತನ್ನ ನಿಜ ಸ | ರೂಪವನ್ನು” ತಿಳಿಯ 
ಕ್ಕೆ ಯೋಗ ವದ ವೈಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ತಾಳುವ ಪುರುಷನ 
ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ಜಗದುತ್ತತ್ತಿಯ ಒಂದು ಮಹತ್ತ್ವದ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಇಷ್ಟ ರಮೇಲಿಂದ ಈ ವಿಶವ ಶ್ರ ವ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ರಚನೆಯಾಗಲಾರದು. 
ಚ ಅದು ತನ್ನ ತಿ ನಿವಳಿಕೆಯಿು ಪ್ರಕಾರ ರಚಿಸಿದ ಜೀವನಯಾತ್ರೆಯ 
ನಾಟ್ಯಶಾಲೆಯಾಗಲಾರದು. ಜಾ ಆದು ಜೀವನ ಕೇವಲ ಅಹಂಕಾರದ 
ಸೃಪ್ತಿಗೋಸ್ವರ ರಚಿತವಾದದ್ದೂ ಇರಲಾರದು ಈ ವಿಶ್ವರಚನೆಯ 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದೆ ಉದ್ದೇಶ ವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಈ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಯ 


ಹ 
ವೇಲೆ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಾವಲಂಬಿತ್ತವನ್ನೂ, ನಾವು ತಿಳಿದಂತೆ 


ಕೇವಲಜೀವ ಸೃಷ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪವಾದನೆಯು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಸರಿಯೆಂದು 
Ed ಈ ವಿಸ್ಯ ರಚನೆಯ ಬಹು ಅಗಾಧವಾದದ್ದೂ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಸಕವಾದದ್ದೂ ಇದ್ದು ಇದನ್ನು ರಚಿಸುವ ಶಕ್ಕಿಯು ಈ ಕ್ಷುದ್ರ ಜೀವನಿಗೆ 
ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದರ ರಚನೆ, ಸ್ಥಿತಿ, ನ 
ಅಗಾಧ ಶಕಿ ಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ನಿಶ್ನಾ ತ್ಯೇ ಸಮ ರ್ಥನಿದ್ದು ಅವನ ಇ ಅಷ್ಟೇ 
ವ್ಯಾಸಕ ನತ್ತ ಸ ರೊಪದ, ಉದ್ದೇರ; ಪುಳ್ಳದ್ದೊೂ ಇರಬೇಕಾಗುವದ್ದು 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸುಖ ಮೇಃಖಗಳಿಗೆ ಭಾಗಿಯಾದ ವೃಕ್ತಿತ್ವಯುಕ್ತ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಅವನ 
ಅಜ್ಜಾ _ನಕ್ಕೈಳಿಯುವ ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ | ಮೊದಲೇ 
ಇರುವದು ಅವಶ ವಿಜಿ, ಈ ಜೀವನು ತತ್ವತಃ ವಿಶ್ವಾತೀತ ಜ್ಞಾ ನಮಯ 
ಸ್ವರೂಪದನನಿದ್ದು ಆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ತ ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
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ಬಂದಿರಬೇಕು. ಹಾಗೂ ಈ ಅಹೆಂಕಾರೆಯುಕ್ತ ವ್ಯ ಕ್ಕಿಶ್ಚದಿಂದ ಅವನು 
ಪುನಃ ತನ್ನ ಆದ್ಯ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಗೇ ಹೋಗುವನನಿರಬಕು ಎಂದು ನಾವು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಶರ್ಕೆಸಬಹುದು. ಅನಿಮೇಷವಾದೆ ಆದ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಈ 
ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವಂಶದಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮನ ಉದ್ಧಾರವಾಗಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ 
ಚಲನವಲನವು ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಆ ಅಸಂಖ್ಯ ಜೀವ 
ಜಾತಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೆಲನ್ರ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಇಚ್ಛೆ ಯು a 
ಬೇಕ್ಕು ಮತ್ತು ಅವು ಈ ಇಚ್ಛೆಯ ಒರು ರೆದಿಂದ ತಮ್ಮ ಆದ್ಯ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೆಳಗಿಳಿದದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಅಜ್ಜಾ ) ನಮಯೆ 1 ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಸ ೨ Ne 
ಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಗೂಟಿ. ಆದರೆ ಒಂದೇ ವಸು ಜ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 


ಹ 


ಇರುವಿಕೆಯ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುವದರಿಂದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ಕಿತ್ವವು 
ಒಂದೇ ಕನು ಟ್ರಿ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದು, ಆದರಿಂದ ಅನೇಕ 
ಜೀವಾತ್ಮಗಳೆಗೆ ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯ ವಸ್ತುವೇ ಆಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಸದ್ದಸ್ತುನಿನ ಅನೇಕ ಸ್ತತೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಶ್ವದ 
ಅಸ್ಮಿತ್ವವೂ ಈ ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಜೀವಗಳ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಿಶ್ವವು ಇತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಈಗ ಈ 
ನಿಶ್ಚವೇ ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದೆ. ಜೀವಗಳ ಉಗಮಸ್ಸಾ ನವು ವಿಶ್ವಾತೀತ 
ಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಸಾಧ್ಯ. 

ತ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ನಿಶ್ರಾತ್ಮನ ಮೇಲೆಯೇ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅವಲಂಬಿಸಿರು 
ವನು. ಆದರೆ ವಿಶ್ವಾತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅಸಂಖ್ಯ ಜೀವಗಳ ಒಟ್ಟೂಗೂಡುವಿಕೆಯೆ.೦ದರೆ ವಿಶ್ವಾತ್ಮ ನಲ್ಲ. 
ಅನೇಕ ಜೇತನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೀವನದ ಒಟ್ಟುಗೂಡುವಿಕೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಾತ್ಮನು 
ರಚಿತನಾಗಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಾತ್ಮನು ಇರುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಈ ವಿಶ್ವದ ಏಕಸೂತ್ರೀ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿದ್ದ ಕೇವಲ ಸ ತಂತ್ರ ಗ ಒಂದಾದ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಚ ಚಾಚ ಮತ್ತು ಅದು ಈ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕತ್ವದ ಆಧಾರವಾಗಿಯೂ ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯ 


3; 
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ಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ ನಾನಾ ಜೀವಗಳ ಇಚ್ಛೆ ಯಂದ ಉಂಟಾಗಿ ಈ ಇಚ್ಛೆ ಯ ತೀವ್ರ ತೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ಸಚ್ಛೈೆ ದಾನಂದ ಸ ರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರುವಾಯವಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಜೀವಗಳ ಇಡ ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಹನ 
ಶೀಲತೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದು ಈ ವಿಶ್ವದ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕ ಇಳಿಯಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳುವದು ಶಕೃವಿಲ್ಲ ಇದು ವಸ್ತುಸ್ಟಿ ಟು ಎಸ ತ ಕಲ್ಪ 
ಮಾಡಿದೆಂತಾಗುವದು. ಅನೇಕ ಜೀವಗಳ ಇಚ್ಛೆ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಂದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಇದು ಕಲವಂಶದಿಂದ ಸ 
ಸತ್ಯ ಎಜೆ. ಆದರೆ ಜಗದುತ್ತತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾ ದರೆ ಸಚ್ಚಿದ ಇನಂದ ಬ ತ್ಯ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪ ಪ್ರಕಾರದ ಜಾಗ್ರ NL, ಅವಶ್ಯವಿರುತ್ತ ಇಗ 
ಈ ಪ್ರಕಾರದ | ಬಾಜ " ಜಾಗ್ರತಿ” ಅಧವಾ "ಈಕ್ಷಣ' ವೇ 
(ಸ ps TT ea ಕ ಜ್ಞಾತ) ಜೀವಗಳ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಸರಿಣ- 
ಮಿಸುವ ಜಗನ್ನಿನಿ ೯ತಿಯ ನಾನಾಶ್ಚದ ಲಕ್ಷಣ ಇವಂಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಈ ವಿಶ್ವ ರಚನೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಇರಲಾರದು. ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಗಳಿಗೆ ಜ್ಜ _ನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರೈಸ ಸ.ವ ಈ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ; ನೇ 
ಮೊದಲು ಮಾಯೆಯ ಬರುಕೆಯ ನ್ನ್ನ ಹಾಕಿದ ಹೊರತು ಇತರ ಜೀವ 
ವ್ಯತ್ತಿಗಳು ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದ ಆಜ್ಛಾದನವನ್ನು ಧರಿಸು 


ವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಈ ಕ್ಷಣವೇ (ಆಲೋಚನೆಯೇ) 
ಈ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಸ ಪ್ರೀಯ ety ಹ ಕಾ ೫ ನಾನು ನಿಶ್ಚಿತ ಮಾಡಿದ 
ನಂತರ” ಜೀವ-ವ್ಯ ಕ್ತಿಗಳ ಇಚ್ಛೆ ಯು ಈ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆಕಾ ದು ಹೇಳು 
ವದು ರಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಸರಬ ಹ್ಮ ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಗೆ 
ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ ಈ ಸರಿಪೂರ್ಣ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ Na ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಇಚೆ ಯು ಅಪೂರ್ಣತೆಯ ಲಕ್ಷಣವಿದ್ದು ಯಾವನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ವ್ರಾಪ್ತವ್ಯವಿರು 
ನಜೋ ಅಥವಾ ಸಂಪಾದಿನತಕ್ಕ- ಉಸಭೋಗಿಸ ತಕ್ಕ ಅನ್ಯ ವಸ್ತುವು 
ಇರುವದೋ ಅವನೇ ಇಂಥ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂವಾದಿಸಲಿಕೆ ವ.ತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಉಸಭೋಗವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಸರಬ್ರಹ್ಮನಸ್ಸುನಿ 


ಇ 


೧೧೪ ಅರವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ನಲ್ಲಿ ಪರಿಸೂರ್ಣತೆಯ ಆನಂದವಿರುತ್ತದ್ದೆ. ಈ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆಯ 
ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಅಗಲಾರದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಶಾಳಿದ ನ್ಯೂನತೆಯುಳ್ಳ ಮತ್ತು 
ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಜೀವನ ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಇಚ್ಛೆ ನ 
ಉತ್ಪತಿ, ಯಾಗುವದು. ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅಚೇತನ ಸಂಚ 
ಭಣತಗಳ ರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುವ ಸೂ ಸರಿಯನ್ನು ತಾಳುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಈ ವೂರ್ಣ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಶಾನೇಪ ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸ ಸ.ವದಕ್ಕೆ 
ಅದೊಂದು ಶೆಕ್ಕತೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ, ಭೌತಿಕ Ms ಉತ್ಕ್ಪಾ_ಂ 
ತಿಯ ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ಏರುತ್ತ ಅಜೇತನ ವಸ್ತುವೇ ಸಬೇತನನಾಗುವ ಒಂದೇ 
ಮಾರ್ಗವಿರ,ವದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ 
ಸ್ನಯಂಭೂ ಇದ್ದು ಆತ ಸಿಗೆ ಈ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳ ಹೊರತು ಅನ್ಯತ್ರ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸಿದ್ಧ- 
12.1 ಹೀಗಿದ್ದರೆ ಇದೊಂದೇ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯ ಸಾರ್ಗನು 
ಸಂಭವನೀಯವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ಪಾಶಾ ವತ ತತ್ನ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯ ಪೆಂಧೀ. 
ರುವ (Panthiesm ) ಎಂಬ ಪಕ್ಷದ ಕಲ್ಪ ನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಮತದ 
ಪ್ರಕಾರ ಈ ಬಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜೀವಜಂತುಗಳು ಅದ್ವಿತೀಯ 
ವಸ್ತುವಿನ ಆತ್ಮಗಳೇ ಆಗಿದ್ದು ಅವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ರ 
ಆಜೇತನತೆ ಮತ್ತು ಚೇತನತೆ ಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಮಸೋವಿಕಾಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ತಮ್ಮ ಅಭೇದ್ಯವಾದ ಪ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಉತ್ಕೃ ನಿಸುವ 
ವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಕೊನೆಯ ಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿಯೆ. ವಿಶ್ವಾತ್ಮತೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವಡೆಂದೂ ಅವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇದೆ. ಈ ವಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ವ್ರಾಣ್ಯ 
ವ:ನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಜೀವ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಚೀತನ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಪ್ತವಾದ ಏಕತ್ವದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೆಳೆದು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಹೊರತು ಅನ್ಯತ್ರ ಈ ತತ್ವಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಧನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಜೇತನಾ- 
ತೀತ ಸತಿಯು ತ! ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಕಾರಣ ಅವು ಈ ಸ್ಕೂಲ 
ಭೌತಿಕ “ವಸ್ತುಗಳ ಹೊರಗೆ ಇದ್ದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗು 
ವದು ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಆ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ ತತ್ವಗಳ 


ಸರಲೋಕಗಳು C೧೫ 


ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಜೀವನ ವಿಕಾಸವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಈ ಲೋಕಪ ಹೊರ 
ಗಿನ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಬ.ದ್ಧಿ ತತ್ವಗಳ ಪರಿಣಾನ:ವೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಲೋಕಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅವರ ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನೀವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ ತತ್ವಗಳ ಸ್ವರೂಪವು 
ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವದು? ಇದಕ್ಕೆ ಅವರೆ ಉತ್ತರವೇನಂದರೆ " ಇವು 
ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಥವಾ ಅನುಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ತಯಾ 
ರಾದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಣಾಮವು. ಅಥವಾ ಈ ಪ್ರಾಣ-ಬುದ್ದಿ 
ತತ್ವಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಖತ್ಛ್ಯಾ)ಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳು ಈ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನದ 
ಕಡೆಗಿನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಸಂಕದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ತನ್ನ 
ಅಜ್ಞಾನಮಯ ಸಿತಿಯಿಂದ ಕೊರಟು ಪ್ರಕಾಶಮಂ':ವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸವ.ರಸನಾಗುವ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಪಿತಿಯೆ ಈ 
ಇಂದ್ರಿ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು. ಇದು ಜೀವದ ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾನಸ್ಪಿತಿಯು ಈ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾರಗಳೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣ-ಬುದ್ಧಿಗಳು. ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣ- ಬುದ್ಧಿಗಳ ಬೇರೊಂದು ಲೋಕವು ಇರಬಹುದೆಂದು ತರ್ಕ 
ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ಅದು ಈ ಜೀವಗಳ ಮುಂದಿನ ವ್ರಯಾಣದಲ್ಲಿ ಘು 
ಪ್ರಾಣ-ಬುದ್ಧಿಗಳೇ ತಾಳಿದ ಒಂದು ನಮೂನೆಯಾಗಿದೆ? ಎಂದು ಅವರರ 
ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯ ದೋಸಮವೇನೆಂದರೆ ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿದ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ 
ತತ್ವಗಳು ಈ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಅತಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆ. ಪಂಚ 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇರದೆ ಪಂಚಭೂತಗಳೇ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಒಂದು ಸಮಾನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿರುವವು, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗಳು ಇದೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 


೧೧೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವದು, ಈ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಶ್ವಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಪ್ರಾಣ-ಬುದ್ಧಿ ಗಳು ಈ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲಬಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಂಟಾದವು 
ಗಳೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಕಟನಾಗುವ 
ನೆಂದೂ ಕಂಡ.ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ತೂಲ 
ಭೂತಗಳು ಇವೆರಡೇ ಆದ್ಯ ತತ್ತ ಶ್ರ ಗಳಾಗಿದ್ದು ಆತ್ಮಃ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಸಂಚ 
ಭೂತಗಳ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಹಾ ಸಾಧನವೂ ಇರಲಾರಜೆಂದು ತರ್ಕಿಸು 
ವದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಭೂತಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರತು 
ಬೇರೇ ಲೋಕಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಇರುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವವರ ತರ್ಕಜಾಲವು 
ಕೂಡಲೇ ಕುಸಿದು ಬೀಳುತ್ತದೆ, ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಜಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಾಣ ತತ್ವಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ 
ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಹೇಗೆ ಪಂಚಭೂತ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ದಿ ತತ್ವಪ್ರಧಾನ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣ ತತ್ವಸಪ್ರ ಧಾನ ಜಗತ್ತುಗಳು 
ಇರಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಈ ಸ್ಟೂಲ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ-- 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ, ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನವಾದ, 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರಗತಿಯ ಜಗತ್ತುಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದೂ ನಾವು ಸಾಧಾರವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೇಲಿಂದ, ಮುಂದೆ ಪುನಃ ಇದರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂ 
ಬಿಸಿದ ಮೂರು ಪ ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ದ ೃವಿಸುವನು. (೧) ಈ ಲೋಕಗಳು ಇದ್ದ 
ಬಗ್ಗೆ ಏನಾದರೂ “ಪ್ರ ತ ಕ್ಷ ಪ್ರ ಪ ಮಾಣಗಳು ಇರುವವೊ? ಇದ್ದ ರೆ ಅವುಗಳ 
ಅಸಿ i ದ ಸುದ್ದಿ 2 “ಮಸಿ ಹೇಗೆ ಕಿಳಿಯಬೇಕು. (3 ಅವು ಇದ್ದ 
ಪಕ್ಕೆ ನಾನು ಹಂದೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಸಿದಂತೆ ಸ್ಫೂಲಭೂತಗಳಿಂದ ಏರುತ್ತ 
ಹೋಗಿ ಆತ್ಮ ತತ್ತ್ವದ ಕಡೆಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರಗತಿಯ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳಿಂದ 
ಕಣಡಿದ ನಾ ಪಂಕ್ಕೆಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವು ಒಂದಕ್ಕೂ ಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿರುವವೋ ಅಥವಾ “ಎಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಅವಲುಬಸಿರುವಪೊ'? 


ಪರಲೋಕಗಳು ಗಿಗಿ೭ 


(೩) ಈ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅನ್ಯಲೋಕಗಳಿಗೂ ಏನಾದರೂ ಸಂಬಂಧವಿರು 
ವದೋ? ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ 
ಏನಾದರೂ ಆಗುವದೋ? ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, 


ಮನ.ಷ್ಯ ಜಾತಿಯ ಆರಂಭದಿಂದ ಆಧವಾ ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಿರುವ ಇತಿಹಾಸದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ನಾವು ನೋಡಬಲ್ಲೆ ಮೋ 
ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿಕ್ಲೇಸ ಮಾಡಲಾಗಿ ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಶ್ರಾಸವಿದ್ರು, ಮಾನವ ಜಾತಿಗೂ ಪಾರಲೌಕಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಬಳಿಕೆ ಇತ್ತೆಂದು ಕಂಡ.ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಗಿನ 
ಪ್ರಧಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾವು ಈ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಒಂದು 

ಹಳೆತಾದ. ಅಂಧಶ್ರಜಿ ಯೆಂದು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ದ್ದೇವೆ. ಪರಲೋಕಗಳ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳೂ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವೆಂದೂ, ಅವೆಲ್ಲವು 
ಸುಳ್ಳೆಂದೂ ನಾವು ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ. ನಮಗೆ ಈ 
ಪಂಚಭೂತಂನತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಅನುಭವ, ಇಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ 
ವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಸತ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುವ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವವು ಮೃಗಜಲ 
ದಂತೆ ಭ್ರವೆ.ಯಾಗಲಿ, ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದುಂಬಾದ ಮನೋವಿಕಾರವಾಗಲಿ 
ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ನಾವು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದೇವೆ. ಅಥವಾ, ಪರಲೋಕಗಳ 
ಅನುಭವವು `ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಲಾಳಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕೋಟಿಯನ್ನು ಏರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆ ಹೊರಗಿನ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸದೆ, ಆದು ಪೂರ್ಣ ಐಹಿಕಕ್ಸೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರ 
ಬೇಕು; ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹೊರತು ಯಾವ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನೂ ವ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಟೀಕರಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಸಂಗತಿ 
ಗಳು ಐಹಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಂಡಾಗ್ಯೂ ಅವಕೆ 
ಐಹಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹಚ್ಚಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಬಾದರಾಯಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹಚ್ಚೆ ಅರ್ಧಕ್ರೆ ಅನರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಯಾಗಲಿ ಇಂಥ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಇಲ್ಲದ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅವಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ವದು ಅಯೋಗ್ಯವೆಂದು 


ಗಿಗಿಲೆ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಅಧ:ನಿಕರ ದುರಾಗ್ರಹವಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜಃ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಐಹಿಕ ಇಂದ್ರಿ ಯಧನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಂದರೆ ತ್ಯಕ್ಷಪ್ರ ಪಮಾಣ 
ಗಹನ. ಅಳೆಯುವದಂದರೆ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಚ ರ 
ಮಾತೆಂಬದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿಜೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯ 
ಗಳಷ್ಟೇ ಚ ೫1 ಸತ್ಯವೆಂದು oc ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ 
ದೊಂದು ಇದು A ಇಗಿದೆ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಕಾರ್ಯವು ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಗಲಿ ಸೂಲ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಟು ಮಾಡಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಅದು ನಮ್ಮ ಸ್ಫೂಲ "ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳಿಗೆ 
10140 1: ದು. ಆದಕೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದವ್ಳೇ 
ಪರಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯ ಹರಿಸ ಮಾಪ್ಮಿಯಾಗಲಾರದು. 


ನಮ್ಮ ಈ ಮಾನುಷ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸರಲೋಕ ರಚನೆಗೆ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದ 
ಜೀನಸ`ಗಳಿಗೆ ಸಮಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ಜೀನಸುಗಳು ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ವ್ರಾಣಾದಿ 
ಗಳು ಇರುತ್ತವೆ, ಇವುಗಳ ಲೆ ಸಜಾತೀಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತಡೆ. ಮತ್ತು ಇನುಗಳ ಮುಖಾಂತರ 
ಈ ನಮ್ಮು ಸ್ಕೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲ್ಕೂ ನಮ್ಮ, ಐಒಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ 
ಮೇಲೂ ಅವು ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು BS ಶುಚಃ ್ರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವು ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ನಿಷಯವಾಗ. ತ್ರಗೆಂಬದನ್ನು ನೋಡ.ವಾ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜಗತ್ತುಗಳ 
ಯೆಯು ಅಹಕ್ಕೆ ಸಮಗುಣವಾದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಣ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಮೇಲೆ 
ಆಗುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ (ವಷ್ಟೇ. ಈ ಕ್ರಿ ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಸ್ಮೂಲ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು. ಅಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವಾಗಿ “ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೆ ಈ 3 ಕಾರದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೈೆ, ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ 
ಶರೀರ ಮತ್ತು. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ನಷ್ಟು ಸ್ಟೂಲ್ಮ 
ಶರೀರ ಮತ್ತು ಸ್ಕೂಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರ 
ಬೇಕ, ೨" ಅಂದರೇ ಅಕೀಂದ್ರಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ಇಂದ್ರಿ ಮಗಳಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜಾತೇ ರ್ಥವಾಗಿ, ನಾವು ಯಾವದಕ್ಕೆ 


ಸರಲೋಕಗಳು ಗ್‌ 


(( ಅಂತರ್ದ್ಯಷ್ಟಿ ೫ (Inner Sight) ಅನ್ನುವೆವೋ ಅದೊಂದು ಈ 
ಪ್ರಕಾರದ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಅದೊಂದು ಬಾಹ್ಯೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
lid ತ್ಯಾ ಸ ಅಥವಾ ಕೇಳಬರುವ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಣಾವ.ದ ದೃಶ್ಯ 
, ಕೆಲವು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜಾ Rr ಲಿಂಗವಾದ ಪ್ರಶಿವೆ:ಗಳಂತೆ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಭಾಸವಾಗಿ, 
ಒಳಗಿನ yi 5 ಹೊರಚೆಮ್ಮುತ್ತವೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ. 
ಟೋಕದ ವ ಅಲ್ಲಿಯ ಜೀವಗಳ ಅಸ್ಮಿ ತ್ವದ ನಾನಾವಿಧ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳ 
ಅರಿವೂ, ಈ ಜ್ಯಾ ಸಂಗಡ ಇದ್ದ ಜನಗಳ ವ್ಯವಹಾ ಸ ಟಾ ಇ ನವೂ 
ನಮಗೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿ "ಯಗಳ 
ವಿಷಯವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಧವಾ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅರಿವಿ 
ಗಿಂತ ಮೇಲ್ಲ ರದ ಜ್ಞಾನಸ್ಸಿ ತಿಯು ಮ ದಾಗ ಸೂಕ ಮನಸು 
ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ನದಿಂದಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು, ನಮ್ಮ ಈ 
ಸ್ತೂಲ ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ ಜಾ ನವನ್ವೇ ನಮ್ಮ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಶೆಯನ್ನುಂಟು ಗ ಕ ಇನು ನಮ್ಮ ಜಟ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಮೇಲ್ಭಾ ಗದೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಕವಚವಾಗಿ ಮಾತ್ರ. ಹೆಚ್ಚು 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಮ್ಯಾ ಸಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಾಹೈೆಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುಂ 
ಬಾದೆ ಈ ಸಂಕ. ತ ರ ಜ್ಞಾನದ ನಾಲ್ಕು ಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ್ರಿಸುವ ಈ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಯತ್ನನ್ರ ಬಾಲಿಶತನದ್ದು. 


ಆದರೆ, ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಾದ ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾದ ಸಾಧನನಿರದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ವಂಚಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಮತ್ತು ಈ 
ಅಲೌಕಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಧವಾ ಆದ್ಭುತ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಒರೆಗೆ 
ಹಚ್ಚ ದೈ ಅಂಧಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ವಾಸ ಸವಿಟ್ಟಿ ಕ್ಕಿ ಈ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನಾವು ನೋಸಹೋಗಬಹುದ-ರೂ ನನ್ನು ಆಕ್ಲೇಸಕರು 
ಹೇಳಿದರೆ, ನಾವು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಅಂಧಶ್ರ ದ್ಲೆಯ 
ಮನೋವ್ಯ ತ್ರಿಯಿಂದ 6 ಮೋಸಕ್ಕೊಳಗಾಗುವ ದೋಷವು ಅಂತ- 


೧೨೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಕನೆ 


ರ್ಜ್ಹನಕ್ಕಪ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರದೆ, ಈ ನಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ 
ಅಸ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯ ನಿಷಯಜ್ಞಾ ನದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ನೋಡುವ ಸಾಧನಗಳೂ ಇಷ್ಟ ಕ ದೂಹಿತವಾಗಿವೆ.. ಅಂದಮೇಲೆ ಈ 
ಕಾರಣವು ನಮ್ಮ ಹೆಚ್ಚು ನ್ಯಾಸಕವಾದ ಮೆತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವನ್ನು ಚ ಸಿಡಲಿಕ್ಕೈ ಸಾಕಷ್ಟು ಬಲವತ, ರವಾದದ್ದಿ ರುವ 
ದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ದೋಷಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಈ ವಿಷಯವ ನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ PRR ನಿಜವಾದ ಸಾಧೆನ 
ಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ 
ಸಂಶೋಧಿಸಿ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಲವಕ್ಕರವಾದ ಗು ನಮ್ಮ 
ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳ ಜಾ ನಕ್ಸೈ ಈ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ( ವಿಷಯ 
ದ್ಧ ಸ್ಟ್ರಾ ) ಎಷಯಿಯೇ ಮೂಲ-ಭೂತನಾದವನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಏಷಯ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ಟ ಸತ್ಯವಿದ್ದು, ದನಿಷಯಿಂಯೂ ಅವನ ಆಲೌಕಿಕ 
ಅನುಭವಗಳೂ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ಥೈರ್ಯವು ಯಾರಿಗೂ ಆಗ 
ಲಾರದು. ನಮ್ಮ ಗೂಢ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನದ ಯೋಗ್ಯ ಉಸಯೋಗ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಲ್ಲಿ, ಅದೇ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲಬೆಂದು 
ನಾವು ಈ ಭೌತಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಶೋಧನದಲ್ಲಿಯೂ ಸತತ ಕಾಣತ್ತಿ 

ದ್ಪೀಷೆ. ಅಂದಮೇಲೆ ಇದೇ ಜ್ಞಾನವೇ ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ನಿಷಯಗಳ 
ಅಥವಾ ವಾರಲೌಕಿಕ ಅನುಭವದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಾರ 

ದೆಂಬವದು *ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತವೆ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೇ ಸತ್ಯತೆಯ' ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರದೆಂಬದೇನೊ ನಿಜ ಸತ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ, 
ಯಾವದೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಂಗತಿಯಾಗಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಜನರ ವಿಶ್ವಾಸವಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಥನವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನಾವು ಕೇವಲ ತಿರಸ್ಪರಿಸಲಾರೆವು. ವಿಶ್ವಾ 
ಸವು ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಧ ನ್ಹಡನಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿದ್ದು ಅದು ಅಸ ಸತ್ಯವೂ 
ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ "ಅದು ಆಂತರಿಕ ಸತ್ಯತೆಯ "ಸಂಜೇಶವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮಸತ್ವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಕಿ. ಸ್ಥೂಲ ವಿಷ ಸಯಗಳನ್ನೇ 
ಗ್ರಹಣಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸು ಆ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು 
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ಯಧಾಯೋಗ್ಯ ಚಿತ್ರಿಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಇಂಥ 
ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ಅದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಂಡಿಸದೆ ಬಹುಶಃ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಐಹಿಕ ಅನುಭವದ ಬಣ್ಣ ಬಳಿಯುತ್ತದೆ, ದೇವತೆಗಳ ವಸತಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸೂಕ್ಷ, ದೇವಲೋಕವನ್ನು ಎತ್ತರನಾದ ಪರ್ವತಗಳ 
ಶಿಖರಗಳ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ವನತಿ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳು 
ವದು ಈ ಮಾತಿನ ಒಂದು ಉತ್ತಮಉದಾಹರಣವಾಗಿದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಥವಾ 
ಸ್ಟೂಲ ನೃಷ್ಟಿ ಬ ಯೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಸತ್ಯವು ಕೇವಲ ವಿಶ್ವಾಸದ ಮೇಲೆಯೇ 
ನ ಆದರೆ ಒದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದದ್ದು ಇರಬೇಕು 
ಮಾತ್ರ ಈ ಅನುಭವವು ಆ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಸೆ ಸ್ಟೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧವಾ ಆತ್ಮ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇರಬೇಕು ಈ ಅನುಭವಗಳ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಆ ಆ 
ಸೈಸ್ಟಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಜ್ಲಾನಸಾಧನಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು. ಈಸಾಧನ 
ಗಳ ವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಷ ದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು 
ನಮ್ಮ ಜಾನದ ಶೇತ್ರವೂ ಬೆಳೆಯಲಾರದು, 
4 

ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯ ಜ್ಞಾ ನಾರಂಭ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಈ ವರೆಗೆ 
ಸತತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಸೂಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗು 
ತ್ತಿದ್ದ ಪರಲೋಕಗಳ ಆಘಾತವನ್ನು ನಾವು ಸ ೦ಂಶೋಧಿಸಿ, ಅವುಗಳ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ನವ್ಯ ಮನಶ್ರ ಕ್ಷುವಿನೆದ.ರಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ, ಈ ಸೂಕ್ಷ ಅನುಭವವು ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ? 
ಬಾಹ್ಯ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿ ದ ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಈ ಸಂಕುಚಿತವಾದ 
ಭೂವಲಯ. ಮತ್ತು ಅದರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಣಾಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ 
ಸ್ಮೂಲ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ, ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾದ, ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಕೋಕಳ ಅಸ್ಮಿತ್ವವನ್ನೂ ಳದ ನಮ್ಮ 
ಮೇಲಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ವ್ಯಾಸಕ ಲೋಕಗಳ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ನಮ್ಮ ಈ ಸ್ಫೂಲ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು 
ಅದರ ಭಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ ತೀರ ದೂರವಾದದ್ದೂ ವಿಂಗಡಿತವಾದದ್ದೂ 
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ಇರದೆ, ಅದು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ರೀತಿಯಿಂದ ನ್ಯಾನಿಸಿ ತಮ್ಮ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎ. ವಸ್ತುಜಾತ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅದೃಶ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತದೆ ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದ್ದು ಅವುಗಳ ರಚನೆ, ಕ್ರಿಯಾಸದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಚಲನವಲನದ 
ನಿಯಮಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇವೆ, ಈ ವರಲೋಕಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದಂದ ನಮಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತದೆ ಮೊದಲನೆ 
ಯದು ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಪರಿಣಾಮ ವ.ತ್ತು ಎರಡನೆ 
ಯದು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಆಗುಕ್ತಿರುವ ಪರಿಣಾಮ, ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಜೀವಿತದ ಧ್ಯೇಯ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಅಥವಾ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿದ ಜೀವನ- 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾದ) ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮತ್ತು 
ಅಸ್ಪಿರವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂಚಿತವಾ ಗಿಯೇ ಇದ್ದು, ಅವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತಸ್ತರೂವನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮನ್ನು ಮಂಂದೂಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇನ್ರಗಳ ಕೆಲವಂಶವು ಮಾತ್ರ ಫಲದ್ರೂಪವಾಗುತ್ತಿದು, ಈ 
ಫಲಕ್ಕೆ ಬಂದ ಜೀವನಾಂಶವೂ ಕೂಡ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಣ ನಿಯನುಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗು 
ವಂತೆಯೇ ಪರಿಣಮಿಸುವದು. ಈ ಅಂತಃಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಒತ್ತರ ಅಧವಾ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವು 
ನಮ್ಮ ಮೇಲ್ಭಾಗದ ನಿಚಾರ ಅಧವಾ ಇಚ್ಛೆ ಇರಲಾರದೆಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ನಿಚಃರಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ನಾವು ಅವು ನಮ್ಮ ಜೀವಿತದ ಅಥವಾ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾಗವೆಂದೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಈ 
ಕೇವಲ ಮೇಲ್ಭಾಗದ ಅಲ್ಬ ಅರಿವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಳಗಿನ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಅರಿವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಗಂಭೀರವಾದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಂತೆ, ಈ ಅಂತಃ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಉಗಮವು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ನಮಗೆ ಆ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯ ಕೆಲಸ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಕಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೋಗ್ಯ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಅಯೋಗ್ಯವನ್ನು ತೃಜಿಸಲಿಕ್ಕೂ 
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ಏರ:ತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವು ನಮಗೆ ದೃಗೊ (ಚರವಾಗಿ ಅದರ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಕಾರ್ಯವೂ, ಅನ.ಭವವುು ಈಗಿನಂತೆ ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾ 
ಗಿರದೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮನೋರಚನೆಯೂ, ಈ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿಯ 
ನಾನಾನಿಧಸ್ರಕಾರಗಳೂ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳೆಹತ್ತುತ್ತವೆ ಇದಲ್ಲದೆ 
ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಗಡ ಇದ್ದ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವೂ: 
ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯ ವರ್ಚಸ್ಸೂ, ನಮ್ಮ ಜೀವಿತ 
ದಲ್ಲಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಸಳಿಂದ ನನ್ನು ಈ ಸ್ತೂಲ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ 
ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಷಯನಿರಜೆ, ಇದರ ವಿಷಯವು ನಾನೇ ಆಗಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮಾ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಾದಂತೆ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಹೊರತು ಅಜ್ಞಾತ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಅಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರ ತರಂಗಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಧುಮುಕುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಸೂಚನೆ ಅಧವಾ ಭಾವನಾಮಯ 
ಮನೋನಿಕಾರಗಳನ್ನು ನಾನು ಪ್ರತ್ಛಕ್ಷ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ನಮ್ಮೊಳಗೆ ನುಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದ ವಿಜಾರ, ಅನುಭವ, ಅಧವಾ ಭಾವನೆಗಳ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಭಾಗದ ಉಗಮಸ್ಕಾ ನವು ಇದೇ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಮನಃರಕ್ತಿಯಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ, ಜೀವನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ನಮ್ಮದೇ ಆದ ಅಜ್ಞಾತ ಸೂಕ್ತ 
ದೇಹದಲ್ಲಾಗಲಿ ಇರುವದೆಂದು ನಮಗೆ ಕಂಡರೂ ಇನೆಲ್ಲ ಘಟನೆಯ 
ಮೇಲ ಬೇರೊಂದು ಲೋಕದ ವರ್ಚಸ್ಸು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ವಿಕಾರಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಪ್ಪೇ ಪರಲೋಕಗಳ ಸಂಬಂ 
ಧನು ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಆ 
ಲೋಕಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಮುಗಿಯದೆ, ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು 
ಆಧವಾ ಪ್ರಾಣಗಳ ದ್ವಾರವು ಬೇರೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ ಅನುಭವಕೆ 
ತೆರೆಯೆಲ್ಕಡುತ್ತಡೆ. ಈ ಅನುಭವವು ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ 
ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ಪರಲೋಕಗಳ ಪರಿಣಾಮದ ಸ್ವರೂಪಬ್ಬರದೈೆ, ಅದೊಂದು 
ಸ್ಪತೆಂತ್ರವಾಗಿ ದೃಗ್ಗ್ಲೊ (ಚರವಾಗುವ ಭುವನದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂ 


ಗಿ4೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ದಕ್ಕಿ ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ, ಈ ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಘಟನೆಯೂ, ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಕಾರದ 
ಕ್ರಿಯಾಪದ್ಭತಿ ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳೂ, ನಾವು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣದ 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಂಡುಬರ.ತ್ತವೆ. ಈ 
ಪರಲೋಕ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ, ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ, 
ದೇಹಧಾರಣ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು, ಆದರೆ ಈ 
ದೇಹದದ್ರವ್ಯಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಛತರವಾಗಿದ್ದು, ಅವು ಕೇವಲಸೂಕ್ಷ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ದೃಶ್ಯವಾಗುವಂಥವು ಇರುತ್ತವೆ, ಅದೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ ರೂಪದ 
ದೃಶ್ಯ. ನಮ್ಮ ಶರೀರ ಅಥವಾ ಜೀವಿತಗಳಿಗೆ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳ 
ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಬಂಧವು 
ಇರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಮೋಲೆ ಅವುಗಳ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಣವು ಸಾರೆ ಐಹಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳ ಗುಪ್ತ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಅವು ಈ ವಿಶ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡಬಹ.ದು, 
ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಧವಾ ಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಅದರ ಓಘವನ್ನು ಬದಲಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಅವು ಭಾಗವಹಿಸಬಹುದು. 
ಕೆಲವು ಸಾರೆ ಈ ವಾರಲೌಕಿಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ನಾವು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅಡ್ಡಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಹತ್ತಬಹುದು. 
ಅವುಗಳಿಂದ ಉಪಾಯ ಅವಾಯಗಳೆರಡೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಅಧವಾ 
ಅವು ನಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನು ಪ್ರೌನೇಶಿಸಿ ತಮ್ಮ ಹಿತಾಹಿತ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ನವ್ಮನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದ.. ಕೆಲವು 
ಸಾರೆ ಈ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತು ವಾರಲೌಕಿಕ ದುಷ್ಟ ಅಥವಾ ಸುಪ್ಟ ಶಸ ಗಳ 
ರಣಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು. ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸುವ ಸತೃೃತ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನ ಕೂಡುವ, ಜ್ಞಾನ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗುವ ಅಧವಾ 
ಇದನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉದ್ಯುಕ್ತವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅನುಭವವೂ ಬರ 
ಬಹುದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜೀವಗಳು, ಶಕ್ತಿಗಳು ಅಥವಾ ಓಫಗಳು 
ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾಗಿದ್ದು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕರುಣಿಸುವ ಅಥವಾ ಸಹಾಯಕರ 


ಪರಲೋಕಗಳು ೧5೫ 


ವಾಗಿರುವ ದೇನಯೋನಿಯವಿರುತ್ತನೆ ವ.ತ್ತೂ ಕೆಲವು ಜೀವ ಅಥವಂ 
ಶಕ್ತಿಗಳ. ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದವಿದ್ದು ಅವು ನಮ್ಮ pp 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಭಯಂಕರ ಕ್ಷೋಭವನೆಬ್ಬಿಸಿ ಈ ಜಗತ್ತಿ 

ನಾಶಕ್ಕೆ ವ.ತ್ತು ಆಧೋಗತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವವು. ಇದಲ್ಲಣೆ ಇದೇ ಜಗತಿ 
ನಲ್ಲಿಯ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಇರುವ ಪರಲೋಕಗಳಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿರದ 
ಕೆಲವು ಜೀವಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಬರಬಹುದು, ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇದ್ದು ಈಗ 
ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವಗಳ ದೃಶ್ಯವೂ ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾ 
ಮವೂ ಕಂಟುಬರಬಹುದು. ಸಮಾಧಿಯ ಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಲೈ ಕಗಳ ಅಧವಾ ಅದರ ನಿವಾಸಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಹು 
ದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಈ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಗುಪಿತಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯಬಹುದು ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸರಲೋಕ ಗಮನದ ವಿದ್ಯೆ ಯು ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಬರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತೆ ಜು ಇತಿಹಾಸ ದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅಜ್ಜ 
ಜನರು ಈದ ದೃಶ್ಯಗಳಿಗೆ. ನಮಗೆ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ ಈ ಸ್ಫೂಲ ಜ ಗತ್ತಿನ 


ಸ್ವ ರೂಸವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅನುಚಿತವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ದರ ರಗಳ ಬಣ್ಣ ವನ್ನು 
2 ಮಾ ಎರಲ್‌ಕಿ ra ಬಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಸ್ರತೃಕ್ಸ 


ಅನುಭವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೆಳೆದು ಇವುಗಳಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದು 


೧೧ 


ಮನುಷ, ಸ್ಪಭವವೇ ಆಗಿದೆ, 


© 


ಲಾ 


ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಪುರಾಣಕಾಲದ ಪರಲೋಕದ ಬಗ್ಗೆ 
ಇದ್ದ ಅನುಭವ ನ ವಿಶ್ವಾಸ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಮೇಲೆ ಇಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಜ್ರ ೧ೀಕಗಳ ಹೆಸರು 
ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹ.ದು. ಅದಕೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶ 
ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಈ ವಿಶ್ವಾಸ ರಂತ್ಮು ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಜಾ ಎದ್ದುಕಾಣುವಂತೆ ಇದೆ. ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವ 
ಈ ವಿಶ್ವಾಸ ಅಧವಾ ಅಲೌಕಿಕ ಅನುಭವ, ಇವುಗಳಿಗೆ ನಾವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಬಲೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು ನ ವಹನ ಶ್‌ ಪ್ರಕಾರದ 
ಅನುಭವವು ಯಾವನಿಗೆ ಅತಿ ಸರಿಚಿತವಾಗಿರುನದೋ ಅಂದರೆ ಯಾವನ 


೧೨೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಅನುಭನವು ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಿರಡೆ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಯಿಸುವಷ್ಟು, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಷ್ಟು, ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾ 
ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು ಸಾರೆ ಎಡಬಿಡದೆ ಉಂಬಾಗಿರುವದೋ ಅಂದಥವ 
ನಾದರೂ ಈ ವಿಶ್ವಾಸವು ಕೇವಲ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯೆಂದೂ ಭ್ರಮೆಯೆಂದೂ 
ಅಗನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಲಾರನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಧ ಅನುಭವದ ಸಂಭಾ 
ವ್ಯತೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೊಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಧ 


ವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದ ಹೊರತು ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ, 


ಆಧುನಿಕರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅನ್ನುವದೇನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತಮೇಲೆ 
ನಾಸಮಾಡುವ ಆಥವಾ ವಾಸಮಾಡುವನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಲೋಕಗಳ ಹಳೇ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಕೇವಲ ಕಟ್ಟುಕಥೆಯಿದ್ದು ಅವನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ದೇವರ 
ಅಧವಾ ದೇವತೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಭ್ರೃಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಯು ಮನ್ನಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ಧವಾ ಇದೊಂದು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ವಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಧಮಿಕ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿಸಿದ ಕಲ್ಪನಾ ರಾಜ್ಯವಿದ್ದು ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಸ್ತುರಚನಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಲೋಕಗಳು ಅನನ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವವು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿರದ್ದರಿಂದ ಅವು ಕೇವಲ 
ಕಲ್ಬನಾಮಯವೇ ಆಗಿವೆಯೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ವಿಚಾರಗಳು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾಗಿರಲಾರನ್ರು. ಯಾಕಂದರೆ ಇವು ನಮ್ಮ 
ಅನುಭವದ ಒಂದು ಭಾಗವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಅದೊಂದು ಕಲ್ಪನಾಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಅನ್ನಬಹ,ದಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಪುನಃ ವಾದಿಸಬಹುದೇನಂದರೆ ಪರಲೋಕಗಳು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ್ಯೂ 
ಆ ಅನುಭವವು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನಾಮಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬಹುದು, ಯಾಕಂದರೆ, 
ಮನುಷ್ಯನ ನಿಚಾರದ ರಚನಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಮನೋವುಯ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಅವನೇ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವಂತೆ ಅನನ ಅನುಭವದ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರ 


ಲೋಕಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವುಗಳಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೧೨೭ 


ಪ್ರಶ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ ಹತ್ತ ರವೇನಂದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಕೇವಲ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಜಗತ್ತಿನ 
ವ.ತ್ತು ಜೀವಗಳ ರಚನೆಯಾಗ.ವದು ಶಕ್ಯವಿದ್ದರೆ, ಈ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜಂಗ್ರತ ಅನುಭವದಲ್ಲಿದ್ದೆ ದಶ್ಯ ಮಾನವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಕಲ್ಪನಾಮಯವಾಗಿ 
ಕಟ್ಟು ಕಧೆಯಲ್ಲಿಯೇ 1೬.1 ದೀತು, ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಸು ಜನ್ಯ 
ಗ ನವ ಕೂಡ ಆದ್ಕ ) ಅಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಕಟ್ಟು ಕಥೆಯೇ ಆಗುವದು, 

ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಜ್‌ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತೂ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ಮುಜಾತಗಳೂ ಇವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕೇವಲ ME ಅಜ್ಞಾನದ 
ಹೊರತಾಗಿ, ಕಲ್ಪನೆಗಳೇ ಆಗಬಹುದು ಮತ್ತು ಈ ಅಸದ್ರೂಪ ಆದ್ಯ 
ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲನೂ ಲೀನನಾಗಬಹುದು, 


ಆದರೆ ಈ ಪ ಶಕಾರ ಮೊದಲು ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ಶೂನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ 
ವಸ್ಮುನಿನ ಜು ವಿಲ್ಲದೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಶಕ 
ತೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅದು ಮೊದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತನ್ನ 
ರಚನಾರಕ್ಕಯಿಂದ ತುಸು ಉನ್ನತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಮನು 
ಹ್ಯೃನ ಮನಸ್ಸು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದ ಕ್ಕಿಂತ i ಬಲವುಳ್ಳದೆೇ (ನೊ 
ನಿಜ ಎರಡನೆಯವರ ಜ್ಞಾನರಕ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲ, ಜೀವಿತದೆಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಅಜೀತನ ಸಬಾರ್ಧಗಳ ಟರ ಸರಿಣಾಮಕಾರಕವನದ ಬದಲಾವಣಿ 
ಯನ್ನು ಈ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಏನೂ 
ಇಲ್ಲದ ಶೂನ ದಲ್ಲಿ Bd ಸ್ವತಂತ್ರ ಸೃ ಸಯ ನ್ನು ಶಿರ್ಮಾಣಮಾಡು 
ವದು ಅದರ ಶಕ್ತಿಯ ಹೊರಗಿನ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಭ್ಯ ರ್ಯಮಾಡಿ ಹೇಳುವದೇ ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಬೆಳಿದಂತೆ, ಅವನು ಈಗ ತನ್ನ ಜಾ ದೃಷ್ಟಿ ಯ ಅಥವಾ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ 
ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ “ಚ್ಚು ತೆ ಕ್ಷ್ಮನಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಅರಿತು ಅವುಗಳ ಸಂಗಡ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುಗಳು ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಈ ವಿಶ್ವವಲ್ಲಿ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, 
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ಅವುಗಳನ್ನು ಅವನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾತ್ರ ಮಾಡಲಾರನು ಮನುಷ್ಯನ 
ಆಂತರಿಕ ಅನುಭವವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋದಂತೆ, ಅವನಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾತರವಂದ 
ಹೊಸ ಲೋಕಗಳ ದ್ವಾರಗಳು ತೆರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.. ಅವನ ಜ್ಞಾರವು ಆ 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ಅವನ ಜ್ಹಾನ--ಚ ಕ್ಷುವಿನ ಕೇಂದ್ರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನಮಯ ಗಂಟುಗಳು ಕರಗುತ್ತಹೋಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶಾಲವಾದೆ 
ಭುವನಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಅವನಿಗೆ ಆಗಹತ್ತುವದು. ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಂದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕ್ಟೂ ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸ 
ಲಿಕ್ಕೂ, ಈ ಸ್ಟೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂತರ್ಜ್ಲಫದಿಂದಲೇ ಅವ್ತಗಳ ಯಧಾರ್ಧ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಅವನು ಸಮರ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮನ. ಷ್ಯನು ಅನ್ನೆ 
ಕಲಗ ಬಗ್ಗೆ ಆಧ್ಯವಾ ದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮನೋರಾಜ ಜೃವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದೂ, ಅವುಗಳ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಕ; ವಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೃವಹರಿಸುವದೂ ನಿಜ. ಇಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಗೇ ಅದು 
ಅವನ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಥವಾ ಪೂಜಾರ್ಹ ಕಲ್ಪ ನೆಯಾಗಬಹುದು. ಈ ಕಲ್ಪಕೆ ಪೆ 
ಗಳಿಂಡೆಬೇ ಅವನು ಮೊದಲು ದೇವತೆಗಳ. ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಪರನೋಕ 
ಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸತ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯ ದೇವತೆ 
ಗಳಣ ಲೋಕಗಳೂ ಈ ಅವನ ಕಲ್ಪನಾ ಸೃಷ್ಟಿಂಂ ಮುಖಾಂತರ ಈ 
ರೋಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಬೀರಿ, ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 
ದಿವ್ಯರೂಪಗಳನ್ನೂ ಅವನ ಜ್ಞಾನಸಥಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, 
ಜೀವನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೇರುತ್ತ ಹೋದಹಾಗೆ ಇದೇ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಲೋಕಗಳು ಅವನ ಜ್ಞಾನಪಥಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ 
ಕಾಣಹತ್ಸುತ್ತವೆ. ಪರಲೋಕಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನನ ಬುದ್ಧಿಯು ಈಗ 
ಗೃಹಣಮಾಡುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಆಕಾರವು ಅವನ ಬಂದ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಸ 
ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಭುವನಗಳ ಯಧಾರ್ಥವಾದ ಸಂಬಂಥನನ್ನು 
* ಈಗ ಅವನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಅವನ ಮೇಲಿದ್ದ 
ಬೌತಿಕ ಅಜ್ಞಾನದ ಆವರಣವು ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಆದ ಅವನ ಆತ್ಮನಿಕಾಸದ ಪರಿಣಾಮನಿದು. ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 


ಪರಲೋಕಗಳು ೧೨೯ 


ಪ್ರಿ ದ್ದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಒಂದೆ ಇದ್ದೆ ಆಜ್ಞಾ ನದ ಪಟಲಗಳನ್ನು ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಅತ್ಸಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಆತ್ಮ; ಜ್ಞಾ ನದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ರೂಪದ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯ 
ಆತ್ರ ES ಜಾ ಜಟ ಮಾನವನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ ಆದ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸಟಲಗಳು ಚ. 
ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹರಿದುಹೋಗಿ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ, ವ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮಗಳ ಹೆಚ್ಚು ವಿಟಾಲವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಈ ಸ ಹಡ ನೋಡು 
ವದೇ ಮನ. ಸ್ಯನ ಕರ್ತವ ದ 2 


ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಗೆ ಸಹಾಯವುಗಬೇಕೆಂದು ಇತರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭುವನಗಳು ಈ ಜಗತ್ಮು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಮೇಲೆ ರಚಿ ಸಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆಂದು 
ಕೆಲವರು ಶಿಳಿಯಬಹ. ದಂ ಅದಕೆ ಈ ಸೂಲ ಜಗತ್ತೂ ಂದನ್ನೇೇ ಲು 
ನೋಡಿ, ಅದನ್ನೇ ಅರಿತು, ಎಲ್ಲ ವಿಚಾ ರೆಗಳಿಗೂ ಇಲಿ ಬಂದಲ ಆರಂಭ 
ಮಾಡಿ, ಫಲಿ ಯೇ ಪ್ರಭುತ್ವ ವನ್ನು ಸಾರುತ್ತ ಇದ್ದ ಈ ಸ್ಥೂಲ ವ.ನಸ್ಸು, 
ಅನ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಟಾ ಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ತನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಅದರ 
ಮೇಲೆ ಅಪರಿಕಾರ್ಯವಣಗಿ ಬ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ವಿಚಾರಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ, ಆಗ ಅದು ಈ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ 
ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಎ ಆಜೇತನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಎ ಆರಂಭಸಾ ತವಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪ ಸುತ್ತದೆ ಚಕಾರ? ಈ ಮನಸಿಗೆ 
RS ಜತ ಆರಂಭ ಸ್ಟಾ ಸ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಚುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಿ ಶತಿಯಲ್ಲಿ, ಜನ್ಮದಾರಭ್ಯ ಈ ಈ ಸಲ ಜಗತ್ತೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂದು 
ವಿಚಾರಮಾಡುವ "ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದ ಈ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಬದಲಿಸುವದು ಕರಿಣವಾಗುತ್ತದೆ ತನ್ನ ನಿಚಾರ ಶಕ್ತಿಯು ಬೆಳೆದ 
ನಂತರವೂ ಈ ಮನಸ್ಸು ಅನ್ಯಲೋಕಗಳು ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ ನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ ಇಗೇ ಈ ತಪ್ಪು 
ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಜಗತ್ತು ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳ 
ಆಧಾರವಿರದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ರಚನೆಗೆ ಕಾ ರಣವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಯಾವದು? 
ಯಾವ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಅವು ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು ? ಎಂದು ನಿಚಾರ 
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ಮಾಡುವದು ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ರನಾಗಿಜಿ ಯಾವ ಉತ್ಕೃಪ್ಪವಾ ಾದ ವ್ಯಾಪಕ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಮ್ಮ ಈ ಸ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಬುದ್ದಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿರುವದೋ ಅದೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ _ಸಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬ್ಲಿತ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ತ ಗಳಿಂದಲೇ 
ಈ ಲೋಕಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು ಈ ನಮ್ಮ ಸೂಲ ದೇಹವು 
ನಷ್ಟ ವಾದ ನಂತರ ನವ ರ್ರಿ ಸೂಕ 4 ದೆ:ಹವು ಉಳಿಯು ತ್ತದೆ, “ಈ ಸೂಕ 
ವೀದ ಸಾಮಗ್ರಿಯು "ಇ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ತತ್ತ ಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಕಾ ರಷ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಕಲೋಕಗಳು « ಅವುಗಳ ನ್ಯಾಸಕನಾದ 
ಜ್ಞಾನಶೆಸ್ತಿಗೆ ಅಷ್ಟ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಉತ್ತಿರಬೇಸು. ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ವ.ನಸ್ತತ್ತ್ರಗಳು ಈ ನಮ್ಮ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ ಇರ ಎಕೆಯ ಘಾ 
ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ನನ್ನೂ ಸ್ಥೂಲ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅಘಾತವನ್ನು ಂಟುವಸಾಡುತ್ತಿರ.ವದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ವಿಕಾರಗಳಂದ ವಿಶ್ವಾಸ ಅಧವಾ ಮನೋ 


ರಾಜ್ಯರೂಬದ ತೆರೆಗಳನ್ನು ಂಟಂಮಾಡ.ತ್ತಿರಬೇಕು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ವಸ್ತು ಮೇ ಈ ವಿಶ್ವ ದೆ ಏಮಿತ್ತ ಮ ತ್ತು ಉವಾಪಾನ ಕಾರಣ 
ಗಳಂದು ನಾವು (101 ಎಕ್ಕಿ ನಾವು ಮೇಲೆ ವಿನೇಚಿಸಿದ ಪರಲೋಕ 
ಗಳ ಅಸ್ಮಿತ ದ ಉಪಪತಕ್ತ್ಕಿಯೊಂದೇ ಶಕ್ಕವಿರ. ವ ಭಜ; ಮತ್ತು ಈ ವಿನೇಚ 


ನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಪರಲೋಕಗಳಿಗೆ ನಾವು ಶಂಕಿಸ ಬಹುದಾದ ಅಸತ್ಯದ 
ಅಧವಾ ಕಾಲನಿಕತೆಯ ದೋಷವೂ ತಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಈ ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ 
ಜಗತ್ತು ನಮ್ಮ ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಕನಣಂವದೋ ಅನ್ಟೇ 
ಸತ್ಯವಾಗಿ ಪ ಪರಲೋಕಗಳೂ ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹಗಳಿಗೆ ಚಾ: 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಪ್ರ ಸ್ಟ ಲ ಜಗತ್ತೇ ಜಗನ್ಸಿ ರ್ಮಾತಶನ ಕೃತಿಯ ಪ್ರಥಮ ಕಾರ್ಯ 
ವೆದ್ಕೂ ಮತ್ತು ಈ ಸ್ಮೂಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದ ನಂತರವೇ 
ಉತ್ಕ್ಕ್ರ್ರಾಂತಿಯ ಓಘದಲ್ಲಿ ಇತರ ಲೋಕಗಳು ಥಿರ್ಮಾಣವಾದವೆಂದೂ 
ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ, ಈ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತಿ ಗಿಂತ ಹಚ್ಚು 


ಸರಲೋಕಗಳು ೩ಗಿ 


ಸ್ಟಾಂತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಟಿಮಾಡುವ ಲೋಕಗಳು, ಸರ್ವವ್ಯಾಹೀ ನಿಶ್ಚಾತ 
ನನರ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಪಾ ಚ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿದ ಜೀವಗಳ ವಾಸಸ್ಥಳವಾಗ್ಮೆ 
ಬೇಕೆಂದು A ಅಚಿಂತ್ಯ ತಾ000 ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೊಂದಿಯೇ 
ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರಬೇಕ.. (4 ಈಸ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು 0210 ಆಫಾತೆವಾಗುವದರಿಂದ, ಪ್ರಾಣ್ಯ ಬುದ್ಧಿ, ಆತ್ಮಗಳು 
ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕಮಾಡಬಹುದು, ಆದರೆ ಈ 
ಸಪ್ರಮೇಖಯವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಕಂದರೆ ಊದ್ದ ೯ ಲೋಕಗಳು ನಮ್ಮ ಅವಲೋಕನ ಆಥವಾ ಅನು 
ಭವದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂ ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯೆ ಮೇಚಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವದಲ್ಲ, ಜಧಿವಾ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಈ ಸ್ಟೂಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವರಿಣಾಮವನಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇದರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಉನ್ನತ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದವುಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಮೇರೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಸಕನಾದದ್ದು 
ಇರುತ್ತದೆ, ಈ ಸ್ತೂಲ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಿಯ: ಸೂಕ್ಷ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವದು. ಆಗ್ಲೆರಿಂದ ಸ್ಫೂಲ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉಗನುಸ್ಥಾ ನವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುನದಿಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲದೇ, ಈ ಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ವನಸ್ಮು ಗಳೂ" ಸೂಕ್ಷ್ಮದಿಂದಲೇ ಉಗಮ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯ' ಪ್ರಯತ್ನದ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಂಶವು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆಯೇ "ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಬುಡಿ ತ ಮತ್ತು ವ್ರಾಣ ಶಕ್ತಿ ಛೆ ಸೀಮೆಯಿಂದ ಅ ಜಾ ತವಾಗಿ, ಗುಸ್ತರೀತಿ 
ಯಿಂಂದ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಆಗಾಧ ಶಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಸಳಗಿಳಿಯುನಂಶೆ 
ದೃಶ್ಯಗಳು ಕಂಡ ಬರುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಬಹುಸ್ವ ಲ್ಪ ಬ ಆರಿಸಿದ 
ಕೊಂಚೆ ಭಾಗವು ಮಾತ್ರ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೂರ್ತಸ್ವರೂನವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ರಜಿ ಉಳಿದ ವಿಪುಲ ಭಾಗವು ಮೂರ್ತ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವ 
ದಕ್ಕೇ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಕಾಲವತ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ನಿರೀ ಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ 
ಇರುತ್ತ ವೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅವತರಣ ದಿಂದಲೇ ಜೀವನ ಎಲ್ಲ ಶಸ್ತಿಗಳ 


ಉತ್ರಂತಿಯು ಆಗುತ್ತಿರತ್ತೆ. 


೧೩೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಪರಲೋಕಗಳ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವು, ಈ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತಿಗೇ 
ಮತ್ತು ಅದರಲ್ವಿಯೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೇ ಎಲ್ಲ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲವು ವಿಚಾರವಂತರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಫಲ ಮಾಡ್ಕ 
ತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಈಶ ಕನ ತ ) ನೆಯ ಕೇವಲ ಕಟ್ಟು 
ಕಥೆಯಂತೆ ರಚಿಸಿದ್ದಿರದೆ ಈ ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಕ್ರವ.ವಾಗಿ ಸಾಕ್ಕಾ ತರಿಸುವ ಆಬೊಂಯು ಸಾ ಇಥನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಾವು 
ಈಶ ಿರನನ್ನೂ ಅವನ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನೊ ನಿರ್ನಿಸುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಭರ ಈಶ್ವರತ್ವವು ಸನಾತನ ಬ್ರಕ್ಕ ಸ್ವ್ತರೂಸದ ಅಥವಾ ಪರಮಾ- 
ತ್ಮನ ಅಂಶತಃ ಪ್ರಕಿಬಿಂಬವಾಗಿರತ್ತಡೆ. ನಾವು ಸರಲೋಕಗಳನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವು ನಮ್ಮ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಉಜ್ವಲವಾದ ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿ, ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಸಾಧನಗಳಂಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಲೋಕಗಳ ಒತ್ತರದಿಂದ ಇ್ಹಯ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಂ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ. ಚ ತ್ಮನಃ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವತಾಲಿ 
ಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ನವ್ಮ ಇಚ್ಛೆಯು ಇದೇ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಚ್ಚ ನ ಒತ್ತರದ 
ಪ್ರಭಾವವು, ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಕನ ಲಿಥವಾ ವ ದಿ ಗೊಳಿಸುವ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೀಟೆಯಂತೆ ಈ ಒತ್ತರವು ನಮಗೆ ಸಹಾಯ 
ಕರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ನವ ಬುದ್ದಿ ಯು ಇಡಿ ಬಿಡದೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಹೋಗಿ ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೆರೆಮನೆಯ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ಒಡೆದು 
ಹಾಕ್ಯ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ಮುಕ್ತಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮನೋಮಯ ಮತ್ತ 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಲೋಕಗಳ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಜೀವದ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಕಾಸ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ನವ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಪಾರ ಲಾಭವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಮ್ಮಾ ಕೈಸೇರುತ್ತದೆ ಈ 
ಒತ್ತಾಯದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಆರಂಭಸ್ಟಾನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಚು ವ ಕತ್ತಲೆಯು ಹರಿದುಹೋಗಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ನಮ್ಮ 
ನಿಜಸ್ತ ರೂಪವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವು, ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರದ 
ಈಶನಿರ್ಮಿತ ಲೋಕರಚನೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಈ ಸ್ಟೂಲ ಜಗತ್ತೂ ಇಂದ್ರಿಯ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೧೩೩ 


ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೂ ವ`ಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡ.ಬರುತ್ತಿದ್ದು, ಅದು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಕೊಡ 
ಲಾರೆವು. ಆದರೂ ಇದರ ಮಹತ್ವವು ಕಡಿಮೆಯಾದದ್ದಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ 
ಈ ಜ್ಞಾನಸಂಪನ್ನುನಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೇ ಈ ನಿನೆರ್ಗದ 'ಉತ್ಪಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 

ಅತಿಶಯ ಮಹತ್ವವಾದ ಸ್ಟ್ರಾ ನವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮೆಂದ್ರಿಯಗಳ ಅವಭವದಲ್ಲಿಂ') ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ 
ಒಂದು ಸಂಶಯವು ಉದ್ದ ವಿಸುತ್ತಜೆ.  ಆದೆೇನಂದರೆ, ಈ ನಮ್ಮ 
ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆಂತ ಊರ್ಧ್ವ ನೋಕಗಳು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಮೊದಲೇ ರಚಿಸ 
ಲೃಟ್ಟರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ 
ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಉಾವಜೆಂದರೆ ವರಣೋತ್ತರ ಸ್ಟಿತಿಯ ಅನುಭನದ ದ್ದ ಶ್ರ 
ಳಲ್ಲಿ ಜೀವಗಳು ಈ ಭೂ-ಲೋಕದಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವೆ ಸರಿಸಿತಿ, ಸ ಸ್ವಭಾವ 


ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳನ್ನೇ ಅನ ಭವಿಸುತ್ತಿರುವವೆಂದೂ ಇನ್ಲೇವೂ ಕೇವಲ 
ಈ ಲೋಕದ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆದ ವ್ಯಾಪಕ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷನಾದ ಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ಇರುವದೆಂದೂ ಅನುಭನಿಕರ ನಾಂಪ್ರಬುಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, 
ಎರಡನೇ ಸಂಗತಿಯೇನಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲ ಲೋಕಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದ.ಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಆಚನರಗಳು ಕಚ್ಚು ಬಲನತ್ಮರವಾಗಿ ಇಗ್ಸದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಆಚ್ಚಾನ, ಅಸತ್ಯ, ಆ ಅಶಕ್ತತೆ, ನೀಚ ಮನೋವೃತ್ತಿ ವವಿಂತಾದ 
ಹೀನಶೆಯಯ ಇದ್ದು ವು ಅಚೇತನ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಏರುತ್ತಿರುವ ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾಂ 
ತಿಯ ಓಘದ ಸಂಗಡ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ. ಕೊಂಡ ಅವಶೇಷಗಳೆ ದು 
ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ, ಊರ್ಧ್ವ ಲೋಕಗಳು ಈ ಉಜ್ಯಾ )ಂತಿಯ 
ಮೇಲಿನ “ಮೆಟ್ಟಲುಗಳ ಗಿದ ರೆ, ಅವಿ ಈ ಗುಣಗಳು ಇಲ್ಲಿಗಿಂತ ಅಲ್ಪ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ `ಸೋಚರವಾಗಿತಕ ದ್ದಿ ತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಾಣಮಯ ಲೋಕ 
ಗಳೇ ಮಾನವನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ದುಃಖಕಾರಕ ಸ್ಟಿತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ 
ಹೆಚು ಬಲವತ್ತರವಾದ ರಕ್ಕಿಗಳ ಉಗವಃನ್ಹಾನವಿದ್ದ ಂತೆ ತೋರು 


ಗಿ೩೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಲೋಕಗಳ ರಚನೆಯು ಜ್ಞಾನಮೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ 
ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕಿಳಿಯುವ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಒಂದು ಅವಕ್ರಾಂತ ಶ್ರೇಣಿಯಿದ್ದಂತೆ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಡಬಹುದು ; ಈ ಪ್ರಾಣ 
ಮಯ ಲೋಕಗಳ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವತ್ತರವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ನಾವು ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ತತ್ವ 
ನಿರೋಧವಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂರರೆ, ಈ ಲೋಕಗಳು ನಮ್ಮ 
ಸ್ಥೂಲ ವ್ರಾಣಗಳ ನಣಖಾಂತರವೇ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತವೆ. 
ಭತ ಇವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವ ವತ್ತರವಾದ್ಟೇ 
ಇರಬೇಕಾಯಿತು, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪ್ಪಾಂತಿಯ 
ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಳಗಿಳಿದು ಸ್ಟೂಲತ್ವವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಗಳ ಸಂಕೋಚವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ದುಷ್ಟಶನದ ಕಲ್ಪ ನೆಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಖಂಡ ಸತ್ಯಸ್ತರೂಪದ ನಿಸೈಿದು- 

ನಂಡತ್ತೆವು ಸಂಕುಚಿತ « ಸತ್ಯಂ, ಶಿವಂ, ಮಂಗಲಂ? ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಅದರ ಕೆಳಗಿನ ತರಗಕಿಯ ಜ ಜ್ಞಾನ FN ತಾಲಬದ್ಧ ನಿಯಮಗಳಿ 
ಗನುಸರಿಸಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪದ ಅವನಶಿಯಲ್ಲಿ, 
ಕತ್ತಲೆ, ಅಜ್ಞಾನ, ದುಃಖ ತ ದುಷ್ಟತನಕ್ಕ ಆಅಸ್ಪದನಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ಅನ್ಯಲೋಕಗಳಲ್ಲಯೂ ದೂಷಿತ 
ವಾದ ಸ್ತಿತಿಯನ್ನು ನಾನು ಕಾಣ.ತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದು. ಉತ್ಕಾ ಅಂತಿಯ ಓಫದ ಒತಕ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ಕೆಳಗಿ 
ನಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೇರಿದ ಜೀವಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ದ.ಷ್ಛೃತ್ಯಿಗಳ ಸೂಕ 
ಕರೀರಗಳಲ್ಲುಳಿದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಘಟ್ಟಿ ಅವು ಆಗಿರಬಹುದು, ಆಥವಾ 
ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಅವಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾನೃತ 
ಗಳೆರಡೂ ವೆಣದಖೇ ರಚಿತವಾದ -ಸಮಾಂತರ ರೇನಿಗಳಿರಬಹುದು. ಇನು 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಕೆಳೆಗಿಳಿಯ ವ ಆಥನಾ ವೇಲಕ್ಕೇರುವ ಮೆಟ್ಟಿ ಲುಗಳಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಮೇಲ್ಲರೆದ ಲೋಕಗಳ ಉದ್ದೇಶವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಸತ್ಯಾನೃತಗಳೆರಡೂ ಅಥವಾ 
ದೈನೀ ಮತ್ತು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತುಗಳರದೂ ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 


ಪರಲೋಕಗಳು ೧೩೫ 


ವಾಗಿದ್ದು ಅವು ಉತ್ಕಾ ಅಂತಿಯ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ : ಜೀವಾತ್ಮನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಸಹಾಯಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಇವೆರಡೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವ ಕೃನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ನದ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದು' ಅವುಗಳ 
ಸರಿಣಾಮದ ವರ್ಚಸ್ಸಿನಿಂದ. ಜೀವಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ ದೇವೀ ಮತ್ತು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿ 
ಗಳೆರಡೂ ಊರ್ಥ್ರ್ಯ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 


ರ 

ಸಾಧಿಸಿ ತಮ್ಮ ತನ ಮ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಹೋಲುವ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಅವು ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂವಾದನೆ ಹಾಡುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಹಿತಕರವಾದ ಆಧವಾ 
ಅಹಿತಕರವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಆವು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸು 
ತ್ರ ವೆ ಆದರೆ ಹಿತಾಹಿತ ಸನಿಣಾ ವ ಗಳುಶೇವಲಭೂ-ಲೋಕದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತ ರುವ ಕಾರಣ, ಅಲ್ಲ ಈ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಆಸ್ಪದ 'ನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ | ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಕಾಣುವದು ಶಕೃವಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿಯ ಉತ್ರ 
ತಿಯ ಓಘಗಳು ಹಲವು ನಿಧದವಿದು, ಆಸ್ರ ಒಂದರಲ್ಲೊಂದಂ _ ೫ 


ಕೂಡಿ ವಿಸಂವಂದವನ್ನುಂಟು ಮ ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಊರ್ಥ್ವ ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ರು ತಂಲಬದ್ಧವಾದ ಸಿ ಸತಿಗೆ ಏರುತ್ತವೆ. ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಕರೆಯು 
ಸತ 


ಗಾ 


ತ್ತಿರುವ ಅಸ ಸಿಲ್ಕೃ, ಅಜ್ಞಾನ, ದುಪ್ಪ ತವ ನಜಿಂತಾದ ಪ್ರವೃ ವೃಕ್ತಿ ಗಳು ಮೇಲಿನ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಂದ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಕ ವನ್ನೇ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಅವು ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೇ ಒಂದು ವಿಪುಲವಾದ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಲೋಕದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅವು ಎಷ್ಟೇ ದುಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಅಲ್ಲಿ ಅವೈೈವುಗಳಗೂ 
ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಆನಂದಗಳಿದ್ದು ಅವು ತವ್ಮಸ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಕೆಲವು ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ, ಲೋಕವಿರುದ್ಧ ಮತ್ತು 

ನಿಸರೀತವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಉಗಮಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಅನ ಸ್ರತಿಬದ್ಧ 


೧೩೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಒಂದು ಸ್ವತಂಶ್ರವಾದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಆಲೌಕಿಕ ಗೀ ಸ್ಪಭಾವವಾಗಲಿ 
ಆಸುರೀ ಸ್ಪಭಾವವಾಗಲಿ, ಅದು ತನ್ನ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಲೌಕಿಕವಿರದೆ ತನ್ನ 
ತಾತ್ತಿಕ gid ಲಬದ 4 ತೆಯನ್ನೂ ಅವ್ಯಾಹತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಸಮತೆ, ಹೋರಾಟ, ದುರ್ಬಲತೆ, ಕಷ್ಟ ಗಳು 
ಕೂಡ ಆಲ್ಲಿಯ ಜೇವನ ye ದಲಿ ಒಂದು ಅವಶ್ಯವಾದ ಜಾ ಬ 
ಸಮಾಧ: ನನನ್ನುಂಟು ಮಾಡ ತ್ತವೆ, ೮ ಅವು ಜರದ ಹೊರತು ಈ ಪ ಈ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಕುಂದು ಉಂಟಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ತನ್ಮ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಜೀವನದ ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು 
ಚಿಸುತ್ತಿರೆ. ವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅಸ್ರಗಳ ಉಗಮಸ್ಟಾನ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಆಗಿ ತ್ರದ ಅವಶ ಕತೆಯು ನಮಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತ ಜಿ ಇದಲ್ಲದೆ ಅವು 
ನಮ್ಮ ಇಲ್ಲಿಯ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಮೇಲ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರದ 
ಕಾರಣರ್ವ' ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಷಂ ಭಟ ಮನಷ್ಯ ನು ತನ್ನ ಆನ್ಹಂರ್ಣ೯ತೆ 
ಯನ್ನು ಕೂಡ ಯಾಕೆ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿರುವನು? ಈ ಜಗತಿ ಶ್ರಿನ ಟೀವನರೂಸಪ 
ನಂಟಕದಲ್ಲಿಯ ಅವನ ಕಟ ಚಕ್ಕ ಸುಖದ: ೭ಬ, ಹಾಸ್ಯ-ರೋದನ, 
ಪಾಸ-ವುಣ್ಯ, ಮುಂತಾದ ದ್ವಂದ್ರಗಳ ಗೋಳಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬೇವನದ 
ಮೋಹವನ್ನು ಅವನು ಯಾಕೆ ಬಿಡವಲ್ಲನು? ಎಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಭೂನಿಯ ಮೇಲ ಎಲ್ಲ ಭಾವನಾಮಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಅತ್ಛಸ ಸ್ಸ ಸ್ಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಓದ್ಟುದರಿಂದ ಅಸುಖಾಧಾನವೇ ಎಲ್ಲಿ 1 ಇಲ್ಲ 
ಸೋಚರನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಪರಿಣವಿ 
ಸಿದ ಒಂದು ಮಿಶ್ರ ಅಜ್ಞಾನದ ಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಆದರೆ 
ತಮ್ಮು ಉಗಮಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ, ಈ ವೃತ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಗುಟ್ಟೆ ನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಇರುವಿ 
ಕೆಯ ಕಾರಣವನ್ನೂ ಹೊರಗೆದವುತ್ತವೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಅವು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದು, 

ಇತರ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಿಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಇವು ಮುಟ್ಟಿ 

ರುತ್ತವೆ. ಸ್ಮ ಸ್ವರ್ಗ A “ತನೋಮಯ ಅಥವಾ ಜ್ಯೋತಿಮ ಜ್‌ 


ಅಸಹ. ಮನುಷ್ಯನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿನಿಧವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲ 


೫ 


bo 


ಚ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೧೩೩ 


ಬ್ಬಾಗ್ಯೂ ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳವ್ರಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಈ ಲೋಕಗಳ ಗೃಹಿಕೆಯು ಅವು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳಿಂದ ಈ ಜೀವಿತಡ 
ಮೇಲೆ ಕೆಡಹುತ್ತಿರುವ ವರ್ಚಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರಿಯಾಗಿ ಭಾಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಮನು 
ಷ್ಯನ ಉತ್ಕ್ವ್ರ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯ ಮುಂದಿನ ನಡೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ, 


ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಣ ತತ್ವದ ರಚನೆಯು ಪ್ರಾಣಮಯ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ತಂತ್ರ ವತ್ತು ಪೂರ್ಣ ಇರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತಿನ 
ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಮಾನಸಿಕ ತತ್ತವೂ ಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳೂ ಮನೋಮಯ ಲೋಕ ಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದೆ 
ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಭೂ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವು 
ತಮ್ಮ ಅಸೂರ್ಣವಾದ ಕೆಲನು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವು ಇತರ ರಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ತನ್ಮು ಶುದ್ಧ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಲಾರವು ಈ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ಪೂರ್ಣ 
ತಿಗೆ ಬಾಧೆಯುಂಬಾಗಿ ಅವ್ರಗಳ ಮೂಲ ಶುದ್ಧತೆ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳು 
ಹಿಂದೂಡಲ್ಬಡುತ್ತವೆ, ಈ ಭೂ-ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಪರ 
ಲೋಕಗಳ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಪ೭ಣಂಮವು ನಮ್ಮ ಲಕ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ, ಈ 
ಊರ್ಧ್ವ ಲೋಕಗಳು ಜೀವಗಳ ಉತ್ಕ್ಕ್ಪ್ರಾಂತಿಯಗುಂಟ ಭೂಲೋಕದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ನಂತರ ಆಗಿರದೆ ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ತರಗತಿಯ 
ಭವನಗಳ ಅಚ್ಛೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಹಲವು 
ಉದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವೆಂದರೆ, ಈ ಲೋಕದ ಉತ್ಪಾ$ಂತಿಯ 
ಗತಿಯಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ನೆಣದೆಲೇ ಏರಿಹೋದೆ ಜೀವ 
ಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು 
ತವ] ಪೂರ್ವ ಭಾಧ್ಯತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅನುಭವಿಸಿ ತೃಪ್ತಿ ಗೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನುವ 
ದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿರವಾದ ಆಸನದಿಂದ ಆ ಲೋಕಗಳು ಈ ವೃತ್ಯು 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ.ಯ ಪ್ರಭಾನದಿಂದ 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಸನ್ಮಿಶ್ರವಾದ್ಕ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರುದ್ಧವಾದ 
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೪ 


ಗಿ೩೮ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಹೋರಾಟದ ಸೆರಿಸಿ ತಿಯನ್ನು ಟಿ. ಮಾಡುತ್ತ ವೆ. ಮತೆ ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀನಗಳ 
ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ವಾಗುತ್ತವೆ. 


ನಾವು ಈ ದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವರಚೋಕಗಳ ಪರಂಪರಾಗತ ಕಲ್ಪನೆಗಳ 
ಕಡೆಗೆ ನೋಡಲಾಗಿ, ಅವು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಂತೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಸಕವಾದನೂ, 
ಅಲ್ಲಿಯ ಜೀವಿತವು ಇಲ್ಲಿಯ ಬಂಧನ, ಇಸ್ಸೈಟ್ಟು, ಆನೋ ರ್ಣಶೆ ಮುಂತಾದ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾಜಭೂ ಇರ.ತ್ತನೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಹಲವು ಕಛ ಅಧವಾ ಸುದ್ದಿಗಳು ಕಾಲ್ಪನಿಕ 


ವಿದಾ ಗೂ, ಅಪ ವಿ ಅಂತೆಚ್ಞಾ ನದ ಮತ್ತು ಸವೀ ಭಾವನೆಯ ಕೆಬನು 
ನಾಗವಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಜದ ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 


ಕೆ plaid ಯಾನ ಪ್ರಕಾರ ಇರಬಹುದು ಎಂಬದರ ಬ ವಷ್ಟು ಮತ್ತು 


ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಈ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಗಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ ತ್ತಾನೆ. ನನ್ಮ ಸೂರೆ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಈ ಲೋಕಗಳ ಸಂಗಡ ಇದ್ದ 


ಸಂಬಂದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಗುಪ್ಮ ಸ ಭವ ಇವುಗಳ ಭಾಗವೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದ್ದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸರಶೋಕದಿಂದ ಕಳಸ ಸಂದೇಶಗಳ 
ರು ಬ್‌ 


ಅಂಕರೇಂದಿ ಯಗಳ ಮೇಲುಂಟಬಾದ ಆಪಾತೆಗಳ ಅನುಭ ಗೂ ತನ್ನ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮೆಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರಲೋಕದ ined. ಪಡೆದ ಅನುಭವ 
ಗಳಿಗೂ Ne ವ.ನಸ್ಸು ಇಲ್ಲಿಯೆ ಸ್ಟೂಲ ಜ್ಞಾನದ ರೂವನನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ರಲೌಕಿಕ ಸತ್ಯ ಇಲ್ಲಿಯ ಆಕಾರ ಮತ್ತು ನಾಮಗಳ 
ಹೊದಿಕೆಯನ್ನು ಜ್‌ ಅಲ್ಲಿಯ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಗಡ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 

ಧಸುತ್ತೆದೆ. ಅನ್ರಗಳ ಅಶ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ ಗಳನ್ನು ಈ 


ಬೆ 
ಪ್ರಕಾರ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡ. ತ್ತವೆ. 


ಮರಣೋತ್ತರ ಜೀವನು ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ 
ಧಾರಣಮಾಡಿ ಇರುವನೆಂಬದೊಂದು ಕಲ ನೆಯ ಪ್ರಚಲಿತನಿರುತ್ತದೆ, 
ಜೀವನು ಈ ಲೋಕದ ಅಮಭನವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಕಾರಣ 
ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಬೆಳೆದ ಸ್ವಭಾವ ಇವುಗಳ ಎಳೆತ 
ದಿಂದ ಅವನು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡು 


5 


ಸರಲೋಕಗಳ,; ೧೩೯ 


ಪರಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುಕ್ತಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅವನು ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಸರಲೋಕಗಳ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ 
ತನ್ನ ಅನುಭವದ ಮಾದರಿಯಿಂದಲೇ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗಣವಾದ ಪರಲೋಕದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಿರುವ ಕಾರಣ 
ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅವನ ಬಹುಕಾಲದ ಇಲ್ಲಿಯ ಆಸಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕಲವು ಕಾಲ ಆಲೆಬಾಡುತ್ತಿರುವ ಸಂಭವವೂ ಇದೆ ಜೀವನ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಪರಂಪರಾಗತ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ-5 
ಕಲವು ಕೇವಲ ಗ್ರಾವ್ಯೂ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀವನ ಸ್ಪಿತಿಯು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನೋಮಯವಾದೆದ್ದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಮಯವಾದದ್ದಾಗಲಿ 


ಈ. 
ಇದ್ದು ಆ ಸ್ಥಿತಿಯು ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಕೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ರಗಳಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅನುಭವದಿಂದ 


ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಪಾಗಲಿ ಅಧವಾ ನನ್ನೂ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವುಗಳನ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಲಾಗಲಿ ಶಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಲೋಕಗಳ 
ತಾತ್ರಿಕ ವರ್ಗೀಕರಣವು ನಮ್ಮ ಅನ.ಭವವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಒಂದು ಸದ್ಭತಿ ಇದ್ದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ಇವುಗಳ ರಚನಾ 
ಪದ್ದತಿಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗುವ ಸಂಭವನಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಒಂದು 
ತುತ್ವಿಕ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ಅಥವಾ ವಿನೇಚನ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಒಂದು 
ಪ್ರಕಾರದ ನರ್ಗೀಕರಣವು ಯೋಗೃಕಂಡರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ 
ಬೇರೊಂದು ವರ್ಗೀಕಟಣವು ಯೋಗ್ಯಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ 
ಅಂತಿಮ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ವಿಕಾಸವಾದದ ಸತ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಲಿಕ್ಟ ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಘಹನಯನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಕ್ಪಾ ಅಂತಿ ಅವಕ್ರ್ರಾಂತಿಗಳ ಗತಿಯನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಪರಲೋಕಗಳು ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಮತ್ತು 
ಇದರ ರಚನಾ ನದ್ದತಿಯಿಂದ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರದೈೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅವು 
ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕೋಲಾಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿ 


೧೪೦ ಅರವನಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಯಲು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ, ಈ ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ 
ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗಣನೆ ಮಾಡ.ವದು ಶಕ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಇದ್ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವ ಮತ್ತು 
ಪರಂಪರಾಗತ ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಸರಲೋಕಗಳ ಕೆಲಸದ 
ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಅವು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಲ್ಲಿಯ ಪರಿಣಾಮ ಇವುಗಳ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ-ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತ ದಷ್ಟೇ, 


ಪರಲೋಕಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿ ಇವು ಈ ನಮ್ಮ 
ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಉಂಟುಮಾಗುತ್ತಿರುವ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾಂ 
ತಿಯ ವ್ಯಾಪಕತೆಯ ದೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವವಾದ ಸ್ಥಾ ನನಿಜಿ ಯಾಕಂದರೆ 
ಈ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತು ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಕ್ಲೇತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ 
ವತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಸತ್ಯದ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಕಾರಣವಾದ ಅಚೇತನ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಪಂಚ- 
ಮಹಾಭೂತೆಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಆತ್ಮನ ವರೆ! ನ ಎಲ್ಲ ಶತ್ವಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ಣವಗಿ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಈ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಣರಕ್ತಿಯ ಹಿಂದೆ ಗುಪ್ತವಾಗಿರುವ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನ ತತ್ವದ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯ ಅನಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಈ ಜಗತ್ತೊಂದೇ ಉತ್ಕಾ ತಿಯ ಕ್ಲೇತೃವಾಗಿದ್ದರೆ, ನಾವು ಇಐಎ ಭೌತಿಕ 
ತತ್ವವೇ ಆದ್ಯ ತತ್ವವಾದದ್ದನ್ನ ಕಾಣುತ್ತಿರೆವು ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸ 
ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ತತ್ವವೇ ಆದ್ಯ ಸಾರಭೂತವಾದ ತತ್ವ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಜೀವನ ಜೀವತಶ್ಚವು ಉತ್ಪಾ೧ಕಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಕೋಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಮರ್ಯಾದಿತೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟಿವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಇಗೂ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಬುಡವೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಈ ಸ್ಟೂಲ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ಈಗ ಇದ್ದೆ ತಮ್ಮ ಪರಪ್ರಕಾಶಿತು 
ಅತಿಪರಿಮಿತವಾದ ಗುಣ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಿಶ 
ಅಪರಿಮಿತ ಗುಣಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಯಾಕಂದರೆ, 
ತನ್ನದೇ ಆದೆ ಅಪರಿಮಿತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳು ತನ್ನನ್ನೇ ಬಂಧಿಸಿ ಈಗಿನ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೧೪೧ 


ಪರಿಮಿತವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಬೇಡಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಕಲಾರವು. ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮನು ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅವನ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಬೇರೆ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಭೌತಿಕ ದೇಹದ ಹೊರಗೆ 
ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಅದು ಉದಯವಾಗಲಾರದು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ಭೌತಿಕ ನೆಲಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ನಡಿಸು 
ವಂಥ ಯಾವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಆತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ವಿಕಾಸದ ಅಂತವು ಅಪ£ಿಹಾರ್ಯವಾಗಿ ಪಂಚ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು ವ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ವಾ)ಬಲ್ಯವು ಅವುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿನ ನಿರ್ಮಾಣಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಭುತ್ವವು 
ಉಂಟಬಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಶಕ್ತಿಯ ಮರ್ಯಾದೆಯು 
ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎ ದೂ ಮೀರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ರಕ್ಕಿಯನ್ನ 
ಅನ್ರ ತುಸು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದ ರೂಪಾಂತರ ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಭೌತಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಲಾರವು. ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅವಕಾಶವು ಸಿಗದೆ ಎಲ್ಲವೂ ಭೌತಿಕ ರಚನೆಯ 
ಗೂಢ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಚ್ಚಾದಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದವು 
ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸ್ರಾನನಿರಗ್ಯ ಆವು 
ಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಆತ್ಮ ತತ್ರದಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಮತ್ತು ಶನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತೃ ಅಧವಾ ಇನೆಲ್ಲವೂ ಭೌತಿಕ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಗಿರದೆ, 
ಐ ಎ ಣ 

ಅವಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಂಕುಚಿತ ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವೆಲ್ಲವು ಇರುವದು 
ಅನಶ್ಯನಿದಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 


ಆದರೆ, ಅನಾದಿ ಸತೃ-ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸ್ವಬೋಧದೆ ಪ್ರಕಟನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರವಿರುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿವಕ್ತಿ ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗಬೇಕಾ 


೧೪೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ದರೆ, ಭೌತಿಕ ವಸ್ತು ನಿನಳ್ಕಿಯೇ ಪ್ರಕಟವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಬಂಧನವು ಅದಕ್ಕೆ 
ಇರಲಾರದು, ಅದು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಸ್ತು-ಸ್ಥಿತಿಯುಳ್ಳ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಬಲ್ಲದು ಆದು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವವು 
ಈ ನಿರ್ಮಾಣ ಕ್ರಿಯೆಯ ವ್ರಾಧಮಿಕ ಸಾಧನವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾ ರಕ್ತಿಯು, 
ಇಲ್ಲಿಯಂತೆ ಅಚೇತನವಾಗಿರದೆ. ಪುರ್ಣ ಜ್ಞಾನಮಯವಾಗಬಹುದು. 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ನಾಮರೂಸಗಳೂ ಈ ಆತ್ಮೈಕೃದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಚೇತನದ ಅಬಾಧಿತ ಆಟಿವಾಗಬಹುದು ಅಧವಾ ಅಂಥ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿಯಾದ ಚೈತನ್ಯದ ಚಲನವಲನವು ಅಧವಾ ಇಚಿಯು 
ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅರಳದೆ ಅದ 


ಲ್ಲ by 
ಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಅದು ಸ್ವಸಂತುಷ್ಪತೆಯಂ ಸ.ಖಿವನ್ನು ಅನ:ಭವಿಸ 
ಬಹುದು. ಮತ್ತು ಆಲ್ಕಾನುಭನವೇ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಆದ್ಯ 


ಸಾನವಾಗಿ, ಅದರ ಸ್ವತಂತ್ರಪೂರ್ಣ ಸುಖವ.ಯ ಕೃತಿಯ ಹೇತುವಾಗ 
ಬಹುದೆ ಅಥವಾ ಇಂದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ನಾನಾ ಜೀವಗಳು ತವ ಲ್ಲಿಯ 
ಅಪರಿಮಿತ ಅತ್ಮಾನಂದದ ಅನುಭವವನ್ನು, ಇಲ್ಲಿಯಂತೆ ಎಲ್ಲ ವಿವಿಧಕೆಯ 
ಹಿಂದ ಅಡಗಿದ ಎಏಕತ್ತದ ಕಪ್ಪತರ ಸಂಶೋಧನದ ಪ್ರಯಾಸನಿಲ್ಲದೆ, 
ನಿನರ್ಗತಃ ಅನುಭವಿಸ. ತ್ಮಿ ರಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಈ ಆತ್ಮಾನಂಭವದ ದಿವ್ಯಾನಂದದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉದ್ದವಿಸಿ ಎಲ್ಲಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅನುಭವವೇ ಜೀವನದ ಸಾರವಾಗಿ ಕಾಣಬಹ.ದು ಅಧವಾ 
ಇಂಥ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಬುದ್ಧಿ ತಪ್ವ್ರವೇ ಆರಂಭದಿಂದ ಆದ್ಯತತ್ತ 
ವಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸಬಹುದು, ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯ ನಾನಾವಿಧ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ತನ್ಮಕ್ಲಿಯ ಅಪರಿಮಿತ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ ದೈವೀ ವ್ಸ ಕ್ರಿತ್ತೆದ ನಿವಿನತೆಯಲ್ಲಿ 
ಏಕತ್ತದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ ರಬಹಃದು. 


ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಈ ಅನಾದಿ ಸತೃ ವಸ್ತುವಿನ ಜಗನ್ಫಿರ್ಮಿತಿಯ 
ಕಾರಗಳು ಮುಗಿಯೆಲಾರವು, ಯಾಕಂದರೆ, ಈ ಬುದ್ಧಿ ಶತ್ವವು ಪಂಚ 
ಇತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದ್ದರಿಂದ ಇನ್ರಗಳಿಂದ 


(೩. 


“£೬ 


ಪರಲೋಕಗಳು ೧೪೩ 


ಬುದ್ಧಿಗೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರತಿಬಂಧನನ್ನು ಮೀರುವದು ಅದಕ್ಕೆ ಬಹಳೇ 
ಹ ಯಾಸಕರವಾದದ್ದೆಂಬದನ್ನು ಇವು 
ಪ 


ನಾವು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಕಿೇವೆ 
ತೆ ೧ಗಿ ಆಡಿ 4 
ಆದೇ ಪ್ರಕಾರ ಖ್ರಾಿಣವೂ ಸಹ ಪಂಚಭೂತಗಳ ವಿನಾಶಿತ್ತ್ಯ ಜಡತೆ 
ಮತು ಅಸಿ ರತೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರತ ಬೈ. ಈ ಸಕಾರದ ಬುದಿ ಪಾ ಣಗಳ 


ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಆದ್ಯನಿಯಮವಾಗಿರದ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ನಾವು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹ:ದು, 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಯಾವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ ತತ್ವವಾಗಿರು 
ವದೋ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ತತ್ವವು ಇತರ ತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ 
ತನ್ನ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಬ ದೋ ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯು ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಆತಂಕವಿಲ್ಲದೇ ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲದೋ ಆಂಥ ಜಗತ್ತೂ ಇರಬಹದು. ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಈ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಸಿತಿ ಇರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಇಲ್ಲ 
ಬ.ದ್ದಿ ತೆತ್ತವು ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ; ಬಹುಕಾಲ ಅಜ್ಞಾನ ಸಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ವತ್ತು ಮುಂದೆ ಅದು ಪ್ರ ಬಾವಸ್ಸೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದಾಗ್ಯೂ, ಆದು ತನ್ನನ್ನು ಸುತ್ತುಗಟ್ಟಿದ ಇತರ ತತ್ತಗಳ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿರಂ 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಾವಿ:ಯಾಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಸಾಧನಗಳ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾಮಿತ್ವನನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಗಿಂತ ಆ ಜಗತ್ತಿನ 


ಸಾಧನಗಳು ಹೆಚ್ಚ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದವು ಇರುತ್ತನೆ. ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ತನ್ನವೇ ಆದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷನು ಲೋಕಗಳು ಇರಬಹುದು ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿ 
ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನೂ, ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ, ತನಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆದರಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪಯೋಗಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದ್ದು 
ಆದರೆ ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವುಳ್ಳ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಅದರ 
ಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ದಾಳಿಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಶವನ್ನು ವೆಚ್ಚಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಚ 
ಭೂತಗಳ ಸಂಗಡ ಹೂಡುತ್ತಿರಬೇಕಾದ ಈ ಯುದ್ಧದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಕ್ಕ್ಯೂ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಇಚ್ಛೆಗಳ ತೃಸ್ಲಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೂ, ಎಲ್ಲ ಸಾಹಸದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
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ನೆರವೇರಿಸಲಿಕ್ಟು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಆತ್ಮ, ಬುದ್ಧಿ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥ ಇನೆಲ್ಲ ತತ್ವಗಳಿಗೂ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ರತಂತ್ರ ಆಧಿಪತ್ಯದ ಲೋಕಗಳಿರುವದು ಈ ಉತ್ಪಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಒಂದು ಶಕ್ಕ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳು 
ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಆದ್ಯ ತತ್ವದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನೆನಾದಾಗ್ಗೂ ಅವುಗಳ 
ಉತಪ್ಪ )ಂತಿಯಲ್ಲಿಯ ನಾಸ್ತವ ರಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ, 


ಈ ಎಲ್ಲ ನಿವೇಚೆನೆಯು ಕೇವಲ ತಾತ್ವಿಕ ರಕ್ಯತೆಯೆಂದೂ, ಸರ್ವ 
ಶಸ್ಮಿಮಾನ್‌ ಸಚ್ಛಿದಾನೆಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವು ಏನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಇದೊಂದು ಕೇವಲ ತಾರ್ಕಿಕವಾದವಾಗಿದ್ದು ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇರುವದು 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಶಕ್ಯವಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುತಃ ಈ ಲೋಕಗಳು ಇರಲಾರವೆಂದೂ, 
ಕದಾಚಿತ್‌ ಈ ಲೋಕಗಳು ವಸ್ತುತಃ ಇರುವವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೂ, ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅನ.ಭನಕ್ಕೆ ಈ ಲೋಕಗಳು 
ಬರ.ವದು ತಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಅನ್ನಬಹೆ.ದು. ಆದರೆ ಈ ಸಂಶಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ವವಿದೆಯೆಂದು ಅನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವದಿಂದ, ಈ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾನಕ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳ ಮೇಲಿನ ಪಾತಳಿಯ ಲೋಕಗಳ ಅಸ್ನಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ 
ತಾತ್ವಿಕ ರಚನೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಘೋಷಿಸುವ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ನಮಗೆ ದೊರಕುತ್ತವೆ, ಅಧುನಿಕ ವಿಚಾರ 

ತ ಜಗತ್ತು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಚಾನ್ಸುಷೆಜ್ಞಾನೆವಷ್ಟೀ ಅಧವಾ 
ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಅನುಭವವಷ್ಟೇ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ತರ್ಕದ ಒರೆಯಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾದ ಸ್ಥೂಲ ವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭನವಷ್ಚೀ ನಿಜವೆಂದೂ, ಸ್ಥೂಲ 
ದ್ರವ್ಯಗಳವ್ಟೆ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವೆಂಜೂ, ಇನುಗಳ ಹೊರತು ಇದ್ದ ಜ್ಞಾನವು ಈ 
ಸತ್ಯ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಭ್ರಾಮಕ ಅನುಭನನೆಂದೂ ಅತ್ಮನಂಚನೆಯೆಂದೂ ಹೇಳು 
ವವರ ಅಭಿನಿನೇಶಯುಕ್ತ ವಿಶಂಡವಾದಕ್ಕೊಳಗಾಗದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ನಿಚಾರಮಾಡುವವರಿಗೆ ಪುರಾಣ ಕಾಲದ ಪುರಾನೆ, ಐತಿಹಾಸಿಕ 


ಶ್ರಿ 
ವಂ 


ಹಸರಲೋಕಗಳು ೧೪೫ 


ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಅನುಭವಿಕರ ಸಾಕ್ಷಿ ಇನುಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಸಾದ್ದ ೈಶೈವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳ ಆಸ್ಲಿತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರ 
ನಲ್ಲಿ ಕಂಡ.ಬರವ ತುಲು ದ್ರ ಹ ಕ್ರಿಯಾವದ್ಧೆತಿಯಂತೆ: 
ಬೇರೆ "ಬೇರೆ ತಾ೭ಬದ್ದ ವಾದ ಕ್ರಿಯಾ 
ನಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
§ ನ ಭನದ ತರ್ಕಕ್ಕ ನಿಲುಕದ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರ 
ಸರಣೆಯ: ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವದ. ತಪ್ಪು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
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ು 
ಯಾಗಿರ. ತ್ತದೆ. ಆ pe ಳು ತಮ್ಮ ಕವ, ವಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಚ 
Ns 
ಗೆ DS ಕ್ರಿಯಾ ಪದ್ಧತಿಯ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಅಧಿಸರಿಸುವಪ್ರು. ಅದ್ದರಿಂದ ಸ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ ಅರುಭನಕ್ಕೆ 
ವಿಸಂಗಿತವಾಲಿನ್‌ 9 ಕೇವಲ ಕಾಲ, ನಿಕ ಭ್ರಮೆಯಾಗಲಾರದು. 
[OR 


ಈ ೨ ಂೀಕಗಳು ge i. ಸ ಬೇರಿ ಬೇರೆ ನ ಸ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇರ.ವವೋ ಅಭಬಿನಾ ಒಂದೇ ಸ್ತಳ ವ ವ.ತ್ತು ಕಾಂಬ 
ದಲ್ಲಿ ೩೭ವನೋ ಎಂದು ಹಡು ನಮಗೆ “ಈಗ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಆದು ಹೇಗೆ ಏದ್ದ ರೂ ಆ ಲೋಕಗಳು ಮ್ಮ ಲೋಕಕ್ಕಂತ ಹಚ್ಚು iis 
ವಾದವೂ ಬೇಕೆ ತರದ ಕ್ರಿಯಾವದ್ಧ ತಿಯುಳ್ಳವೂ ೩೫೫. ತಳೆದರೆ 
ಸಂಕು. ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಈಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸೆಬಂಧವಿದ್ದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ, 
ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಲೋಕವು ಪೂರ್ಣಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಒಂದಕ್ಕೂಂದು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ 
ಒಂದರಮೇಜೊಂದು ಪರಿಣಾನುವನ್ನು ಂಟುಮಾಡದ, ಒಂದರಶ್ಲೊಂದು 
ಬೆರೆಯದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳವು "ಇರುವವೋ, ಅಥವಾ ಅವೆಲ್ಲವೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಇ 11 ತನಿ ಒಂದೇ ವಕ್ತುನಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರಗತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ ವಾತಳಗಳಾಗಿರುವವೊ? ಅರ್ಥಾತ್‌ ನಾನಾವಿಧ 
ರಚನಾತ್ಮಕ ಒಂದೇ ವಿಶ್ವದ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಭಾಗಗಳಾಗಿರವವೋ? 
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ಎಂಬದು, ಈ ಲೋಕಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಟು 
ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಮನಶ ಕ್ಷುವಿನಲ್ಲಿಳಿಯುವವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಒಂದೇ 
ವಿಶ್ವದ ಬೆರೆತ ಭಾಗಗಳು ಈ ಲೋಕಗಳಿರುವವೆಂದು ನಾವು ತರ್ಕಿಸ 
ಬಹುದು. ಅದರೆ ಇದು ನಿಶ್ಚಿತವನದ ತರ್ಕವಾಗಲಾರದು. ನಮಗೆ ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಕಾಣುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಗತಿಯೇನಂದರೆ, ಮೇಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕ 
ಗಳು ಈ ನಮ್ಮ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ತನ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಯ 


ವ 
ಆದರೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರದ ಜ್ಹಾನವು ನಮ್ಮ ಆ ಜಾಗ್ರತಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ಲಿ ಬಾಹೈ 
ನೃತ್ಟಿಯೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಗಲಾರದು ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಬಾಹ್ಯವೃತ್ತಿಯ 
ಮನಸ್ಸ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಈ ಸ್ತೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧ- 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಕ ಅದನ್ನು ಗೃಹಿಸಿ ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ 
ಜ್ಞಾನದೆ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವದನ್ಟೇ ಅದರ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಪರಿಮಿತವಂದದ್ದ, ಆದರೆ ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಂತರ್ಮುಖ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಹೋಗುವ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರೆ ಅಧವಾ ಕೇವಲ ಈ ಸ್ಫೂಲ ಜಗತ್ತಿನ 
ಕಡೆಗೇ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಬೆಳಿಸಿ ನಮ್ಮ 
ಜಾಗ್ರತ ಜಾ ನೆದ ಪರಿಘವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಹೋದರೆ, ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಲೋಕಗಳ ಸ್ರಿಯೆಯ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಮನುಷ್ಯನು ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ಕೆಲವು ಅವನ್ಚಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೇಹವನ್ನು ಅನ್ಯಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇರಿಸಬಹುದು, ಅಂದ 
ಮೇಲೆ ಅನನು ಈ ದೇಹದಿಂದ ಮಕ್ಕನಾದ ಮೇಲೆ ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಚರಿಸಬಹುದೆಂಬದರಲ್ಲ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಈ 
ಸ್ನೂಲ ದೇಹೆದ ಜಡೆ ಸಂಕೋಲೆಯು ಇರುವದಿಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಲೋಕ ಮತ್ತು 
ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಬರಲೋಕಗಮನ ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳ 
ಪರಿಣಾಮದ ಮಹತ್ವವು ಅನೇಕ ಪ್ರಕನರದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೇ ಸಂಗತಿ 
ಯೆಂದೆಕ್ಕಿ ಈ ಜೀಹನು ನಷ್ಟವಾದ ನಂತರ ಈ ಸ್ಟೂಲ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಜೀವನು ಅನ್ಯ ರೋಕಗಳಿಗ್ಗೆ, ಕೆಲಕಾಲವೇ ಯಾಕಾಗಲೊಲ್ಲದು: 


ಗ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೧೪೬ 


ಪ್ರಯಾಣಮಾಡ.ನನೆಂಬ ಸನಾತನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಶಕ್ಯತೆಯು ಸತ್ಯವಿರುವ 
ದೆಂದು ಕೂಡಲೇ ಸಿದ್ದೆವಾಗುತ್ತ ದ, ಎರಡನೇ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಮೇಲಿನ 
ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾವ.ವು ಈ ನಮ್ಮ ಸ್ಮೂಣ ಜಗತ್ತಿನ ಮಲೆ 
ಆಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ಟೂ ಲ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತ ವಾಗಿದ್ದ ವ್ರಾಣ್ಕ ಬುದ್ದಿ ವತ್ತು 
ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು. ಆಆ ಲೋಕಗಳ ದ್ರವ್ಯ ಘಟನೆ ಯ ಮಹೆತ್‌ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ ನಿಕಾ ಸಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕ ಉದ್ದೇಶವಾದ ಉತ್ಪ್ಪಾಂ 
ತಿಗೆ ಈ ಬೋಕಗಳು ಚರ ಜಿಟಿ ರಕ್ಯ ತೆಯನ್ನೂ ಸ್ಸಿರ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, 


ಈ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ, ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಈ ಸೃಧ್ವಿಯ ರಚನೆ 
ಯಾಗಿ, ಆಮೇಲೆ ನೈರ್ಗಾದಿ ಭುವನಗಳ ರಚನೆಯಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ] ದಿದ್ದ ರೂ, ಪರಿಣಾಮದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 

ಸ್ಪಗದಿ ಲೋಕಗಳು” ಈ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತಿ ಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಆಗಿರುವವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗ.ನದ್ದು ಯಾಕಂದರೆ ವಿಶ್ವರಚನೆಯ.ಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕಗಳು 
ಕೆಳಗಿಳಿಯುವ ಮತ್ತು ಚಟ ಬನ ಭಾ ಎವಟಗೆಗಳಂತೆ ಇದ್ದು ಮೇಲಿನ 


ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳು. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತವಿನಿಂದ ಪಂಚಭೂತಗಳ ವರಿಗೆ 
ಇಳಿದವುಗಳು ಜಟಕ 0 ಬ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಭೂಮಿಯ 
ರಚನೆಗೆ ಮತ್ತು ನಾಶಕ್ಟ ಅನುಕೂಲ ಪ್ರತಿಕೂಲ ರಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳಿ-ದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವವಾದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಯೋಕ 
ಗಳೇ ಭೂವಿಂಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾರಗಳಿಗೆ ಕಂರಣವಾಗಿರುವವೆಂದು ಊಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದ ಡೆ ಭೂವಿ.ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಉಶ್ಪ್ರ್ರಾಂತಿಯ 
ಸರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅನ್ಯಕೋಕಗಃ ಳು, ಭೂವಿ:ಯ ನಂತರ ಉತ್ಪನ್ನೆವಾಗಿರೆ - 
ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುದದು ರಕ್ಕವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗಿರುವದು ಶರ್ಕದಿಂದೆ 
ಸಂಭವನೀಯವೂ ಇಲ್ಲ; ಅಧನಾ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ 
ಸದಾರ್ಥರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಆಧಿವಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಏನೂ ಅರ್ಥವಿದ್ದದ್ದು ಕಂಡ.ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಧಾತ್‌ 
ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳು ಭೂನಿ:ಯ ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿಯ ಮೂಲಕ ಜನ್ಮ 


ಗಿಳಿ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ತಾಳಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಈ ಅಚೇತನ ಸ್ಥೂಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ 
ಸಚ್ಚೆ ದಾನಂದ ವಸ್ತುನಿನ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಅದು ಕ್ರಮದಿಂದ SB ವ್ರಾಣ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಜೀವಗಳ ರೂಪಕ್ಕೆ 
`ಬರುವದರಿಂದ, ಈ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ಪೇಶದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿಯ ವರೆಗೆ 
ಉತ್ಕೃ _ವಿಂಸಿದ "ಜೀವವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಣ, ಬದ್ಧಿ ಮತ್ತ ಆತ್ಮಗಳ ಶಕ್ತ 
ಯನ್ನು ಬೆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಾಗಲಿ ಈ ಲೋಕಗಳ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಕಂಡುಬರುವ ಕಾರಣ ಅವು ಭೂಮಿಯ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾದವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಈ ಲೋಕಗಳು ಜೀವಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗವುಗಳಂತೂ ಎಂದೂ ಆಗಲಾರವು. ಅಧವಾ ಅವು ಜೀವಗಳ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಧವಾ ಮನುಷ್ಯ ನ ಆಂತರಿಕ 
ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಲ ಟ್ಟ ವುಗಳಾಗಲಿ ಲಿ ಇರಲಾರವು ಆದರೈ ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಲೋಕ 
ಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯ ರಚನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ 
isd sols ಆ ಲೋಕಗಳದುಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ ಸರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಈ ಸ್ಟೂಲ ಜಗತ್ತಿನ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರವಾಗಿದ್ದ ಸರಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು 
ತಿಳಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಬಹುದು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಈ ಲೋಕಗಳ 
ಮೇಲೆ ಆಗ್ತಿದ್ದ ಪರಲೋಕಗಳ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಅಧವಾ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಾಣ ವ.ತ್ತು ಬುದ್ದಿಯ ಕ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಬೆರಿಸಿ ಅನನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಸರಿಣಾನುಕಾರಕವಾಗಂವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಪ್ರ ಸಣಕ್ಸ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಾಮರ್ದವು, ಆ ಲೋಕಗಳಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸ್ಟೂಲ ಬುದ್ಧಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಿದ್ದದ್ದರಿಂದ, 
ಈ ಬೆಳೆದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಮನುಷ್ಯನಿಂದುಂಟಾದ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕ್ರಿಯೆ.ಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ದೂ ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಕಳಗಿನ ತರಗತಿಯ 
ಈ ಊರ್ಧ್ವ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನದೊಂದುಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಕಲ್ಪನಾ ನಿರ್ಮಿತ 


ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಜಿ: ನನು ನಿರ್ಮಿಸಬಹುದು. ಅದರೆ ಇದು ಸತ್ಯ 


ಸರಲೋಕಗಳು ೪೯ 


ನಾದ ಒಂದು ಸ್ಪತಂತ್ರ ಲೋಕವಿರದೆ, ತಾನೇ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲೂ ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಅರ್ಥ ಸತ್ಯವಾದ ಒಂದು ಕವಚವಿರುವದು. ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪರಖೋಕಗಳ ಮನೋರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಂಡಗೀ ತಿನ್ನುವ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಗಳ ಪ£ಣಾವವಾಗ್ಯಿ, ಅವನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವೇ ಈ ಸ್ಪಯಂ ನಿರ್ಮಿತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಎರಡೂ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಆ ಟೋಕಗಳ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಹಾಯನಾಗುವನು 
ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಅವನ ಸಹಾಯವು ಜ್‌ | ಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ ಲೋಕದೆ 
ಅಸ್ಲಿತೈಕ್ಸೆ ಕಾರಣನಾಗಲಾರದು, ಹಾಗೂ ಅನನ ಈ ಮನೋರಾಜ್ಯ 
ದಿಂದುಂಭಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಕ್ರಿಯಾಪದ್ಧತಿಯೂ 
ಇರಲಾರದು, 


ನಾವು ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ವಿವೇಚನೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಪರ 
ಲೋಕಗಳ. ನಮಗೆ ಜಾ ತವಾದ ಈ ಸೂಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನವಾಗಿ 
ಇರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕೆಂದು "ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತು ನಾಶವಾಗುವವರೆಗೂ ಇರ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರೂಣ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಜೀವ ಇವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯ, ಬೆಳ ವಣಿಸೆಗೆ ಪ ಸತಗ 
ಮಂಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಅಪರಿಕಾರ್ಯನವಾಗಿದೆ. 
ಯಾಕ ದರೆ ಈ ತತ್ವಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅಧವಾ ವಿಕಾಸವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವಿರುದ್ಧ Was ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಬಂದು ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಮೇಲ ೩16 ರಕ್ತ ; ಮತ್ತೊಂದು ಮೇಲಿನಿಂದ 
ಕೆಳಗಿಳಿದು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಜಗ್ಗುತ್ತಿರರ ರ ಶಕ್ತಿ ಅಜೀತ ನ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಜಂಗ್ರತಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೆಳಗಿನ ಶಕ್ತಿಯ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರ ಜ್ತ ಮತ್ತು ಮೇಲಿ ಕ್ತ್ರಿಯು. ಈ ಜಾಗ್ರತವಾದ 
ಟಗ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸ್ಸಾ ತ್ವಾರದ ಸನಕಣಾನಾ ವ ಜ್ಞಾನ ನ್ನುಂಟುಮಾಡ 
ಲಕ್ಕ ಸಹಾಯ ಮಾಡ. ಶ್ರದ ಇವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಚ್‌ ಈ ಸಾಕ್ಸಾಶ್ಛಾರವು 
ಯಾವ ವಿಶಿಷ ಸ, ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ಬದನ್ನೂ ನಿ 


ಇ ತ 


A 


ಗಿ೫೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಈ ನಮ್ಮ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನುಯ ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಈ ಮೇಲಕ್ಕೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ.ಬರುತ್ತಿರ.ವ 
ಮೇಲಿನ ಒತ್ತರ ಅಥವಾ ಸೂಚನೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಳು 
ಪ್ರಕಾರದ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಹೆಣೆದ ಈ ಜಟಲ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ತತ್ವದ 
ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಕ್ರಿಯೆಯು ಆಗುತ್ತಿರ.ವದರಿಂದ, ಅವು ಒಂದರ- 
ಲ್ಲೊಂದು ಕೂಡಿ, ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಮಠೆಣೊಂದರ ಸರಿಣಾಮವುಂಬಾಗು 
ತಿರುವದರಿಂದ, ಈ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದ ಉತ್ಸಾ )ಂತಿ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರವಾಹವು ಅನಿನಾರ್ಯವಾಗಿದೆಯೆ ೦ಬ 
ದನ್ನು ಅಥವಾ ಈ ಪ್ರವಾಹವು ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿರುವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣಬಹುದು 


ಈ ಸೂಕ್ತ ತತ್ತ್ವಗಳು ವ.ತ್ತು ರಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಪ್ಪೂ ಲೋಕ 
ಗಳಿಂದ ಈ ನಮ್ಮ ಸೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಸತತ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ, ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಆಗು 
ಪ್ಲಿದು, ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳೂ ಆ ಆ ಲೋಕಗಳು ರಚಿತವಾದ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದಶೇ ರಚಿತವಾಗಿವೆ; ಅಧವಾ 
ಈ ಲೋಕಗಳ ಅಂಶನೇ ಈ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿನೆಯೆಂದು. ಹೇಳ 
ಬಹ.ದು, ಈ ಸೂಲ ಅಜೀತನ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ಅನ್ಯ 
ಲೋಕಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ನಮ್ಮಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವನೆಂಬದೂ ಮತ್ತು ಈ 
ಪರಣಾವ.ಕೈ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವಿರುವಡೆಂಬದನಿ ನಿರ್ವಿವಾದವಾ?ದೆ, 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಯ; ಆದ್ಯ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸ್ಟೂಲ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸ.ಪ್ರವಾಗಿರುವ 
ವಾ)ಣ ವ.ತ್ತು ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ನಿಕಾಸವಾಗುವದು ಇದರ ಅಂತಿಮ 
ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಇಚ್ಛೆ, ಆತ್ಮದ ಯಥಾರ್ಥ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಅತ್ಮದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯ ಮಾಡುವದು ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮನ:ಷ್ಯನು ತನ್ನ ಬಾಹ್ಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ತಲ್ಲೀನನಾಗಿ ತನ್ನ ಬಾಹ್ಯ ಮಾನಸಿಕ ಕೋರಿಕೆಗಳನ್ನು 


ಸರಬೋಕಗಳು ೧೫೧ 


ತೃಪ್ಲಿ ಗೊಳಿಸುವದು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸುಖದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಸಂಚಯ ಮಾಡುದು ss ತನ್ನ ಜೀವಿತದ ಸಾಫಲ್ಯವೆ ದು ತಿಳಿಯದೆ, 
ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೋಶೈರ ಅಂತರ್ಮುಖ 
ನಾಗಿ ಈ ಸ ದಲ ಜಗತಿ ನ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗ.ನ ತೀವ್ರ ಅನೇಕ 
ಯುಳ್ಳ ವನಾಗುಳ್ಲಾನೆ. ಅವನ ಅಂತರ್ದ್ವಷ್ಟಿಯು ಬೆಳೆದಂತೆ ಅನನ ಮನ 
ಸಿನ ಪ ಪ್ರಾಣಗಳ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಸೀಮೆಯು ವಿರಾಲ 
ದೆ. ಅವನು ಮೊದಲು " ತಾನು” ಎಂದು ಬಾವಿಸಿದ ಸಂಕುಚಿತ 
ಗೌಕಪ್ಚಿನ ಬಂಧನವು ಸಡಿಲಾಗಿ ಉರುಳಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಈ ಮುಚ್ಚಿ ಮರೆಯಾದ ಆತ್ಮನ ರಾಜ್ಯದ ನಿಶಾಲವಾದ ದೃಶ್ಯವು 
ನೆದುರಿಗೆ ಜು ದು. ವ, Ee ತನ್ನ ಬಹಿರ್ಭಾಗದ ಜಾ ನ 
ಸಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವವರಿಗೆ ಈ ಸಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ಇಲ್ಲಿಯ ಅಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ನಿಲುಕುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಡಿ ನುಡ ಕಲ್ಪ ನಾಮ ಯ ಮ ನೋರಾಂಜ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ಸುವನು. ಈ ಮನೋರಾಜ್ಯದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅವನು ತನ 
ಅಧ್ಯಾಸ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಅರಿತು ಆದರ ಸೂಚನೆಗಳಿಗನ್‌ 
ಸರಿಸಿ ಆಂತರಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ್ರನಿಸುತ್ತ ನಡೆಯುವನು ಅವನು ಈ 
ಮಾರ್ಗವಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋದಂತೆ ತನ್ನ ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ವಿ ವ್ಯಾಪಕ ಜಾ ನ್ನ 
ವನ್ನೂ ವತ್ತು ವಿಶಾಲವಾದ ಜೀವನವನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಾ ಎಷ್ಟೆ ಪಃ ಸೂಸ್ಸ್ಮ 
ರೋಕಗಳ ಆಂತರಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತಿ ಧ್ರ ಬಾಹ್ಯ ಕಯ 
ಯಿಂದ, ಅವನ ಮೇಲಿನ ಈ ಸ್ಲೂ ಲ ದೇಹದ ಆಧಿವತ್ಯವು 2 0.22 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವವು ವೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
ಈಗಿನ ಜ್ಞಾನಸ ರ ಥ್ರ ಕ್ರಮವು ನರ ರ್ತಿ ವಿವರೀತವಾಗಿ... ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ಶರೀರ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ತ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳೆಂಬ ಇದ್ದ ಈಗಿನ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಬದಲಾಗಿ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಟೂ ಕಾ ರಣನೆಂದು 
ದೃಢವಾದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಆತ ೬ನ ಅಪರಿಮಿತ 
ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಪ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಬಂಧನೆ 
ಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಚೇದ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸ 


ಆರ್ಧಾತ್‌ 
ಕರ್ಮವಿಪಾಕ 


DG oe ಹ 


ಸ್ರನರ್ಜನ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡ.ವಾಗ್ಕೆ ನಾನು ಹಿಂಜಿ 
ರ ಜೀವನು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಟೂಲ ಬೇಹವನ್ನು ಪ್ರನಃ 
£9 ಶ್ರದ ಉ ಶ್ಸ)ಂ ಪಿಯೆ ನಯಮದಂಕೆಿ 
ಆತ್ಮನಿಕಿಾಸದೆ ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯನಾದೆ NAL ಈ 
ದಾ ೧ತ3ದಿಂದ ಬೇರೆ ಹಲನ್ರು ಸ್ರನೇಯಗಳೂ ವ ನತ್ತು ಇನುಗಳಿಂದಪ್ಪ ನಃ 
ಈ ನಿಶ್ಚದ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ "ಉತ್ಪನ ವಾಗುತ್ತನೆ. 
ಇನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ, ಈಸಿ ದ್ಧ ಜ್‌... ಉಗ ವಿಸುವ 
ಮೊದಲನೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾವದೆಂದಕ್ಕೆ ಪುನಜ ರ್ಜನ್ಮವು' ಯಾನ ಪ್ರಕಾರದ್ದು? 
ಮರಣದ ನಂತರ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಕಾಲಕರಣವಾಗದೇ, ಕೂಡಲೇ, 
ಜೀವನು ಮತ್ತೊಂದು ಬನ್ನ ತಾಳಿ ದೇಹಧಾರಣ ಮಾಡುವನೋ ಅಧವಾ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಕಾಲ ಹೋಗುವದೋ ? ಅಧವಾ ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ 
ದೇಹವು ನಷ್ಟ ನಂದ ನಂತರ ಮಧ್ರ ಲಿ ಅಭ ನಂತೆ ಸಸ ಇತ; ಮತಕ್ಕೊಂದು 
ಸ್ಕೂಲ ದೇಹನನ್ನು ಜೀನನು ಧಾರಣ ಣ ಮಾಡುನನೋ ಅಧವಾ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹ ಕೆಲಕಾಲ ಬೇಕೆ ಸ್ಟಿತಿಯನ್ಲಿರುವನೋ? ಇ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹದಲ್ಲಿಯ 
ಜೀವನ ಜೀವಿತವು ಭಂಗನಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಪ ಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ರುವಜೋ ಅಥವಾ 
ಜೀವನ ದೃಹಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಾಲಾಂತರದಿಂದ ಕಡಿದು ತುಂಡುತುಂಡಾದ 
ಪ್ರವಾಹನಿರುವದೋ? ಜೀವನ ಮರಣ-ಜನನಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲ 


ಖಂಡಗಳು ಇರುತ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದಕಿ, ಅದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೫೩ 


ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಮಧ್ಯಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಯಾವ ಸಿತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವನು? ಅವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಆದೃಶ್ಯನಾಗಿರುವನೋ ಆದವಾ 
ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗವಮ.ನ ಮಾಡುವನೋ? ಅವನ ಈ ಅನಧಿಯ್ಯ 
ವ್ಯವಹಾರ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅವನು ಅನ್ಯಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ರರೆ, ಈ ನರಲೋಕ ಗವ.ನದ ತತ್ತವು ಅಧವಾ ದಾರಿಯು 
ಕಾನಡಿ? ಇದರ ಗಾವ ಮುದಿತ ನ ಪ್ರಶ್ನಿಯ ಯಪ ಜೀವನೆ ಉತಶ್ಕಾ_ಂ 
ಪಿಯೆ ಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ. ಈ Ng ತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವನು ಪುನಃ 
ಕ ಇ 'ತಾಳುತ್ತಿದ್ದ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಅವನ ಸಾಹಸದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಲಂಗಭೂವಿ ಗಳ ೨ ಕಹತ ರಾಗ ಆಧನಾ ಬದಲಾರ್ವಕಿಯರ 


೩ 


ಬೀವನ. ಹೊಂದುಕ್ಕುಸೆ? ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 


ವಿ 

ಧನವಾದ ಪುನರ್ಜನ್ನನು ಹದು ಸೂಲ ದೇಹದಿಂದ ಕೂಡಲೇ 
ತ್ಕೊಂದು ಸೂಲ ದೇದದಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಮರಣದ 
ನಂತರ ಏನೂ ಕಾಲಾವಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹದಲ್ಲಿ 

ಪ ಮ್ಮ. ಹೀಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಉತ್ಸವದ ಮಾರ್ಗವು 
ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೇಲನ ಬಲಳುನವೆುಂ ಅಥವಾ ಬಲಾತ್ಸಾ ರದಿಂದುಂಟಾದ 
ಕಾಣಖಂಡನಿಲ್ಲದೆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಜಡದೇಹಗಳೆ ಒಂದು ಸಾಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ಇಂಜಿನಿನಿಇದ ಎಳ ಳೆಯಲ್ಸ ಡುವ ಉಗಿಬಂಡಿಗಳ ಡಬ್ಬಿ ಗಳ ಸಾಲಿನಂತೆ, ಈ 
ಜನ್ಮಗಳ ಸಾಲು ಉತ್ಕ್ಕಾ )೦ತಿಯ ಇಂಜನ wn ಕೈ ಯಿಂದ್ದ ಯಾವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಜನ್ನದ ಬಗ್ಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಳಿಯಜೆ, ಎಳೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. 
ಮ ನಿಗೆ ಜಡದೇಹದಿಂದ ಎಂದೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಇರ: ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ ಅದು ತನ್ನ 
ಪ್ರ 5ಟಿಸೆಯ ಕೇನಲ ಒಂದೇ ಸಾಧನವಾದ ಈ ಜಡ ದೇಹವನ್ನು ಅವಲಂ 
ಸ ತನ್ನ ಜೀವ ನನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಮರಣದ 


ನಂತರ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಪಾತಳಿಯ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಇರುತ್ತದೆಂದ್ಕೂ 
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೧೫೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಪುನಃ ಜನ್ಮ ತಾಳುವ ಮೊದಲು ಮೊದಲಿನ ಜನ್ಮದೆ ಪರಿಣಾನ.ವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಮಂದಿನ ಈ ಸ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಃಗಿ ಇದ್ದ 
Ra ಸ್ಟಿತಿಯು ಜ ಹ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಸ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ ಇಗೂ '೭ತರ ಲೋಕಗಳು ನವ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಸವ.ಕಾಲೀನಮಾಗಿಯಾದರೂ ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಗಿರಲಿಕ್ಟೇ ಬೇಕೆಂದೂ, ಈ ಎಲ್ಲ 
ಜೋೋಕಗಳು ಓಂದೇ ಜಬಿಲವಾದ ವಿಶ್ವದ ಜೀಕೆ ಬೇರೆ ಬಾಗಗಳೆಂದೂ, 
ಊರ್ನ್ವಲೋಕಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇತಿ ತದ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನುಸಟು ಮಾಡ.ವನೆ೧ದೊ ಊರ್ಧ್ವ ಬೇಕಗಳ ಕ್ರಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಂ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಈ ಜೋ ಕವ ಬೂದು ಮುನನನ 

ಟಿನಕಗಳ ಸಂಗಡ ಸತತವಣಗಿ 
ಜೀನ, ಇದೆ; ರೈ ಮನುಷ್ಯನ. ಈ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು, ತನ ಆ ಅರ 


ಇ) Ppa 
ಅ ೫: ಕಗಳಲ 


| 


(ದೂ 


ye 


Nunes 
(ಗಿ 


ಅನಸಿಗೆ ಈ J 
ತಕ್ಕೃದು ಯಾಕ: ದರೆ Wi ಮಟ್ಟ, ದ ಜೀವನ ಪ್ರಗತಿಯು 

ಆ.ರುವದಿಲ್ಲ.. ಅವನ "್ರಾಣ ಮುತ್ತು ಒಡ್ಡಿ ತತ್ವಗಳು, 
೨ವಸ್ಚೆಗೆ ಒಂದಾಗ್ಯೂ ಅವು ಇನ್ನೂ ತವ್ನತನುಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಕೋಲಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವಷ್ಟು ಸ ತಂತ್ರತೆಯನ್ನೂ ಮೂ ಬಲ್ಯ ವನ್ನೂ 
ಹೊ'ದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಈ ದೇಹವು ನಪ್ಪ ುದನಂತರ 
ಮತೆಣ್ಣಂದು ಸ್ಟೂಲ ಜೀಪನನ್ಸೇ ಪ್ರೇಶಿಸಬೇಕಾಗುವದ್ದು ಸ್ಮೂಲ 
ಸಂಚಭೂತಗಳ 'ಬಂಧನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವನ ಪ್ರಗತಿಯ ಈ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅನನಿಗೆ ಇಷ್ಟೇ ಶಕ್ಯವಿದೆ, 


ಣಿ 
ಅಂ 
Gl 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ಗಿ೫೫ 


ಒಂದು ಜನ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದ ವರೆಗಿನ ಮಧ ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಅನಾಯಕ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕ ಗಮನದ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೂ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇರ. ತ್ತವೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಮನೋಮಯ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೋಶಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುನಸ್ರ ತ್ರ ಪ್ರಧಾನ 
ಮತ್ತು ಮ್ರುಣತತ್ತ ಪ್ರಧಾನ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿಸ (ಲ್ರಡುತ್ತವೆ 
ಯಾಕಂದಕೆ ನ ವಸ್ಮುವಿನ ಪರಿಣಸಖನು ಅದಕ್ಕ ಕರ ತತ್ತ 
ಘಟತ ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಆಗಬೇಕೆ2ಬ ನಿಯವವು ಅಬಾಧಿತವಾ? ದಿ. 
ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಅನ.ಭವವನ್ನು ಆತ್ಮಸಾತ್‌-ಜೀರ್ಣ 


ಕಟು ಅಥವಾ ತಾತ್ತಿಕವ್ವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿದುವದು ಮತ್ತು ಹೊಸ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಂದಿನ ದೇಹಧಾರಣೆಯ 


ಕಾಂ € 

ತಯಾರಿಯ ನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅನಶೃನಿದೆ ಆದರೆ ಸಶ.ತುಲ್ಕ ದೀರಾತ್ಮೆ 

ಗಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೇಹಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನತತ್ತಫುಟತ ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಯೆಯೂ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಣದ ಪರಿಣಾ 
ಮವೂ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಅರ್ಧಾರ ಈ ಆಕರ್ಷಣದ ಉಪ 
ಯೊ ಗೆವಾಗ.ಬ ವದಿಲ್ಲ ಪ ಸು 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಹೊರತ, ಜನ್ಯ ಲೋಕಗಳ ರ್ರ 
ಈ ಕೋರಗಳಿಂದ ಅಗ.ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿ೭ದ ಇಂಧ ಜೀವ: 
ಗಮನವೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಬ್ಲ ಈ ವಃನ.ಸ್ಕನ ಅನುಭವವು ತೀ 
ತರಗತಿಯದೂ ಪ್ರಾಧಮಿಕ ಗ್ರಾವ ವ್ಯ ಸ್ವರೂಸದ್ದೂ ಇರುವ ಕಾರಣ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ತನಾತ್‌ ಮಾಡಿ ಕೂಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೆ ನೂ ಇರ.ವ 
ದಿಲ್ಲ ಆ ಬೀವನ ಸ್ಪಭಾವವು ಇನ್ನೂ ಆವರಿಪಕ್ತ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ 
ದಿವ ಅನುಭವವನ್ನು ಗ್ಯ ಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸು ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವ 
EN; ಸಣಕ್ಷ ಶರೀರಗಳ ದ ಇನ್ನೂ ಸಃಕಷ್ಟು ಆಗಿರದ ಕಾರಣ 
ಕ್ಷ ಜೀವನನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಸೂಕ್ಷ್ವಾಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಲಾರವು, 
ಈ ಅಪಕ್ಸ ಬೀವನ ಸಂಬಂಧವು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅನ್ಯಲೋಕಗಳಿಗೆ ಆಗದ 
ರಿಂದ ಅಸನ ಜನ್ಮನು ಪುನಃಪುನಃ ಈ ಸ್ಪೂಲ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಗಬೇಕಾ 


ಗಿ೫೬ ಅರನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜೀವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಪರಲೋಕ 
ಗಮನವೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ ಒಂದು ಅವಶ್ಯವಾದ ಭಾಗವಾಗದು. 
ಸರಲೋಕ ಗಮನವು ಅವಶ್ಯವಿದ್ದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಾವು 
ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯದ ಪ್ರಕಾರ ಮರಣೋತ್ತರ ತತ್‌ಕ್ಷಣ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಹೊಸ ಅನ.ಭವವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವದಕ್ಟೋಸ್ಪರ ಜೀವನಿಗೆ ಪುನಃ ದೇಹಧಾರಣದ ತಯಾರಿಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಲಿಕ್ಟೈ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು. ಈ ಎರಡೂ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಒಂದು ಮಧ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ನಾವು ಮಾಡಬಹುದು, 
ಸರಲೋಕ ಗಮನಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಅಪಕ್ಷವಿರುವ ವರೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜನ್ಮವು ಸಂಭನಿನಬಸುದು, ಮತ್ತು ಅವನು ಪಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಮುಚ್ಚಿದ ನಂತರ ಮರಣೋತ್ತರ ಪರಲೋಕ ಗಮನವು ಸಂಭವಿಸಿಬಹಂದು, 
ಮತ್ತೊಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸಂಭವನೀಯವಿದೆ, 
ಜೀವನ ಆತ್ಮಭಾವನೆಯು ಬಹಳೇ ಪ್ರಜ್ವಲಿತವಾದಲ್ಲಿ ಪರಲೋಕ ಗಮನ 
ದಿಂದ ವ್ಯರ್ಥ ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡದೆ, ಮುಂದಿನ ಆತ್ಮೀಯ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕೂಡಲೇ ಯೋಗಭ್ರ್ರಷ್ಟನಾದ ಈ ಜೀವನು ಈ 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅನ.ಕೂಲನಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ( maitaT ಜಸತ] ತೆ ೫೪೫೫] 
೫1771೫೫ ಕ್ಹತ) ಪನಿತ್ರರಾದ ಗರ್ಭಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಯೋಗಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜನ್ನೆನೆತ್ತ ಬಹುದು, 


ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ತಾತ್ತಿಕ ಭೂಮಿಕೆಂ ನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುವ 
ಕೆಲವು ಧಾರ್ಮಿಕರ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿನಂಗತವಾದ ಭಾವ 
ನೆಯು ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡ.ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಸುಸಂಗತ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣ.ವದಿಲ್ಲ ಈ ದೇಹವು 
ನಷ್ಟವಾದ ನಂತರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಕಾಲಾವಧಿ ಇಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ ಅಲ್ಪ 
ಕಾಲಾನಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸುವನೆಂದು 
ಒಂದು ಅಸ್ಪಷ್ಟಪ್ರಾದ ನಿಚಾರಸರಣಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಮೃತನಾದ 
ನಂತರ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಸ ಪುಣ್ಯಗಳಗನುಸಾರವಾಗಿ ನರಕ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ೫೭ 


ಅಥವಾ ಸ್ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅನನು ಹೋಗುವನೆಂದು ಕೆಲವರ ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ. ಈ 
ಸಂಚಿತ ವಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ಅವು ನಷ್ಟವಾದ ಮೇಲೆಯ್ಯೇ 
ಅವನು ಪುನಃ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ದೇಹಧಾರಣ ಮಾಡುವ ಬಗ್ಗೆ ಬರುವನೆಂದೂ 
ತಿಳಿವಳಕೆ ಇದೆ. ಜೀವನು ಮಟ್ಟಿದ ಉತ್ಕಾಾ_್ರಂತಿಯ ಕೆಲವು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಆಲೆದಾಟಪು ಇರಒಹುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಇುಥ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಸಂಗತಿಯನ್ನ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡ 
ಬಹೆದು. ಜೀವನು ಅನ.ಭವಿಸಬೇಕಾದ ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಪ್ರಕಾರವು, ಈ 

ಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ಒೀವನ ಯೋಗ್ಯತೆಯ 
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ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಜೀವ 
ಜರಿ ತಸೋಗುದಳ 3 
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ನ ಉಗಮನಸ್ಸಾ ನಕ್ಕೆ ಪಟ ಕ 
ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದ; 
ಮಾದ ತರಗತಿಯುಳ್ಳ ಉತ್ಪಾ ,೦ತಿಯಿಂಂ 
ಛಿ ಬೆ 

ರದಿದ್ದರೆ ಈ ಅಂತಿಮ ನಾನನನ್ನು 
ನಾಗನಬರಿಯ್ಯ ಅಂಕದೊಂಕಾದ ಗತಿಯಿಂದಲೂ ಅವನು ಮುಟ್ಟಿ ಬಹ 

ಈ ಗತಿಗೆ ಒಂದು ನಿರತವಾದ ನಿಯಮಂವಿರಲಾರದು. ಈ ತೊಡಕಾದ 

೨೦ 

ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮುನಸರಾಸ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಜ್ದಾ ನ 
ಬಂದಲೇ ಬಿಡಿಸಬೀಕಾಗುತ್ತದ್ದೆ ಇಲ್ಲ ನಾವು ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಆಥವಾ 
ಉತ್ಕಾಪ್ರಂತಿಯ ಕ್ರ ದಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ ಅಥವಾ ಅಡಗಿರುವ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವನ ಮರಣೋತ್ತರ ಗತಿಯ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸೋಣ ಒಂದು ಸ್ಫೂಲ ದೇಹದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥೂಲ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಇಲಾವಧಿ ಇಲ್ಲದೇ ಜೀವನು ಹೋಗುವನೋ ಅಧವಾ ಅವನು ಮನುಷ್ಯ 
ಯೋನಿಯಿಂದ ಪುನಃ ಪಶ.ಜನ್ಮವನ್ನು ತಿಂಳುವನೋ ಅಧವಾ ಊಧ 
ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವನೋ ಹೀಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಈ ಪ್ರಕನರದ ಗತಿಗಳು ಸಂಭವಿ 


ಹ ಜ್ತ (೭. 
ux 


೧೫: ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಸತ್ತವೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ತರ್ಕ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಿಂದ 
ಬಿಡಿಸೋಣ, 


ಜೀವನ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಲೋಕ ಗಮನವು 
ಅತ್ಯವಶ್ಯವಿರ.ವದೆಂದು ನಾವು ಸಿದ್ಧಮಾಡ.ವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಕೋಶಭೂತ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಲೋಕ ಗರಂನವು ಅವಶೃವಿರುವದೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಬೋಕಗಳು ಯಾವ 
ತತ್ವಗಳಿಂದ ರಚಿತನಾಗಿರುವವೋ ಅವು ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ನಿಬಿಡವಾಗಿ 
ಹೆಣೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದರಿಂದ ಅವು ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಆವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ 
ವಪ.ತ್ತು ಅವು ಆತ್ಮವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅಖಂಡವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಟು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಈ ಮೇಲಕ್ಕೇರುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ತನ್ನ ಮನ ಷ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ವಿಕಾಸ 
ಕೊನೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಲಿಕೆ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ತಾಳ 
ಬೇಕಾಗುವದೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ನಮ್ಮ ತರ್ಕ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸ 
ಈ ಸ್ಲೂಲ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪಾಂತಿಯಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕ ಜೀವನು ವೃತ 
ಪಶ್ಯ, ಪಸ್ಟ್ಯಾದಿ ಜೀವನಗಳಿಂದ ಏರುತ್ತ ಮನಂಸ್ಯ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆ ಜೀವಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಜನ್ಮತಾಬೇಕಾಗುವದೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಬಲವತ್ತರವಾದ ಕಾರಣಗಳಿವೆ ಈ ಮನಃಂಷ ಮಟ್ಟಿ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಗತಿಯು ಬಹು ಜಓಲವಾದದ್ದಿದ 
ಗುರಿಯನ್ನು ಮಬಟ್ಟಿಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮವು ಸಾಕಾಗದೆಂಒದು 
೨ 


ಇದ “= ಯ ಲ ಇದು ಭಾ ಉನ ಹಾ ದಲ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತನಳಬೇಕಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಜನ್ಮಗಳು, ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂದು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾವಧಿಯಿ್ಲದೆ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿ ಆಗಶಕ್ಕ 


ದ್ದೆ ಂಬುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳಿವೆ, ಈ ಸೂಲ ದೇಹದಲ್ಲಿಯ ಪರಮಾಣು 
ಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಹಿಡಿದ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯು ಅಳಿದು ಅಧವಾ ಅದು ಹೊರಗೆ 
ಹೋಗಿ ಈ ದೇಹಪಾತವಾದ ನಂತರ, ಅಂದರೆ ಮರಣೊತ್ತರ ಜೀವರು 
ಕೂಡಲೇ ಧರಿಸಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವು ಈ ಮನುಷ್ಯನ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ನಿ ನೀೀಮಾಂಸೆ ೧೫೯ 


ತಿಯಿಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಮನುಷ್ಯ ದೇಹವೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದೆ ಬ 
pf, ke ಯಾವ ಸ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ? ಮನುಷ್ಯನ 
ಯ ಕೋಶವು ( ಮನುಷ ನ ಅತ್ಮತತ್ವವಲ್ಲ ಆದರೆ ಈ ಅತ್ಮನು 

ಬ ಸಿಯ: ದರಿಸಿದ ಸ್ಟ್ರೂಲ ಬೇಹಜೊಳಗಿನ ಸಂಸ್ಕಾರ ವ.ತ್ತು ಬಾ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆವರಣ ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚೀಲ) 
ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುವ ವರೆಗೆ ಮನಷ್ಯ ದೇಹದೆ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದ್ದೇ 
ಇರುಕ್ತದ್ದಿ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯ ಕೋಶನ ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ 
ಮಫಸ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ದೇಹಗಳ ವಿನಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುವಷ್ಟು 
ಬೆಳೆದಿರುವದಿಬ್ಲ. ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರ “ಕಟ ಮಾಡು ವಷ್ಟು 
ಅದು ಬಲಿತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ನೇಹಗಳ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಇನ್ನೂ ದೈಢಮೂಲವಾಗಿದ್ದು ಆ ಜೀವನನ್ನು ಅವು ಪುನ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ತೂಲ ದೇಹಕ್ಕೆ ಎಳೆಯುತ್ತವೆ, ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವಷ್ಟು ಬೆಳೆವಣಿಗೆ. ಹೊಂದಿದೆ. ಜೀವದಲ್ಲಿ ಗನ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನ 
ಚ. ಉಳಿದಿರತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವದು ನಾ ಸೀಯ ವಾಗಬಹಜೋ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗಬಹುದು ಮನುಷ್ಯಮಟ್ಟಿ ದತೀರ ಕೆಳಗಿನ 
ಖಾತಳಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮನೋರಚನೆಯುಳ್ಳಿ 
ಜೀವನದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮನಸ್ಸು ಎಷ್ಟೇ ಪರಿನಿಂ 
ಅಧವಾ ಅಲ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ; ದ್ರಿ ದ್ದ ರೂ, ಈ ಸ್ಫೂ ೮ ದೇಹು ನತು ಪ್ರಾ ಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಆದು ಎನ್ನೈ ತುದಾತ್ಮ. 3 "ಹೊಂದಿ ಇದ್ದಾ ಗ್ನೂ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಭಇ 1 
ಆದು ತನ್ನ ನ್ನ್ನ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ ನಲಿಕೆ ಎಷ್ಟೇ ಅಸಮ ರ್ಣ ಅಧವಾ ಇಚ್ಚೆ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಗಣ್ಯ ಅದರ ವ. ಸೋರಚನೆ Wl ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಟ್ಟಿ ವನು 
ಮುಟ್ಟಿರುತ್ತದೇನೊ ನಿಜ, ಆದರೂ ಅದರ ಇಹಲೋಕದ ಆಸಕ್ತಿಯು, 
ಆ ಜೀವನನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥೂಲ ದೇಹಕ್ಕೆ ಎಳೆಯವಷ್ಟು 
ಬಲವತ್ತರವಾಗಿರುವದೆಂದು ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು ಯಾಕಂದರೆ 
ಈ ಜೀವದ ವನೋರಚನೆಯು ಸ್ಕೂಲ ದೇಹವನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡಿದ 
ಹೊರತು ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷಮವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಇತರ ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಮೇಲಿನ ಪಾತಳಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 


L 


ಚ 


ಭೆ 


೧೬೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದನ್ಲಿಯ ಅನುಭನವು ಬಹು ಅಲ್ಪ ಕಾಲದ್ರೂ 
ಅವೂರ್ಣವಾದದ್ದೂ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಭವದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ, ಅದನ್ನೇ ವಬಂದುವ೭ಸಲಿಕ್ಕೆ ಮತ್ಕೊಂದು ದೇಹನನ್ನು 
ಕೂಡಲೇ ಧಾರಣ ಮಾಡುನ ಬಗ್ಗೆ ಜೀವನು ಆತ:ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಈ ಬಹುವಿಧ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಆಕಾಂಸ್ಸೆಗಳೂ, ವ್ರೀರಣೆಗಳೂ ಬೀ 
ತಳ್‌ ಕ್ಷಣ ದೀಹಧಾರಣಿಗೆ ಕಾರಣಗ್‌ಲಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಉದಾ 


es ಮಾಲೆ ಕಟ್ಟಾ 4 ed ಲ ಮಿಗೆ ಆ) ಸಂ ಅ 
ಹರಣಾರ್ಥ ವಾಗಿ, ಯಾವವಾದರೋರದಿಓಕ ಕಟು ರಿಉಿಯನ್ನಿ ಪೂರ್ತಿ 


Ns, 
೪ ಇ. kf r 9 ಲ NAN ~~ ಜಾ ತಾ ಇ ತಿ ಅ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಬಲದತ್ತೆರನಂದೆ ಆಶೆಯು ಜಿ:೯ನೆ ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
4 ಆಕಿ ಎನೆ ಸ್ಯಾ ತ್ತ & ಇ ೦ 
ದಿಂದ ಭ್ರನಃ ಬೀಹಭಾರಣಗೆ ಉದ್ಭುಕ್ತ ರಾಡ್‌ ದೆ ಆಗರೆ ಜೀವನ 
ದಿ 5 
ವ.ನುಷ್ಯ ಯೋನಿ ಕ್ಷಿ ಜನ್ಮ ತಂಳುವ ಯಣಗ್ಗತಯನ್ನು ಪಡೆದ ನಂತರ, 


ದೇಹದಲ್ಲಿ ಜನ್ನ ತಂಳುವದು ಸರ್ವಸಾಮುನ್ಯೆ ನಿಯಸನವಾಗಿದೆ 


ಜೀವನು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಸ್ರಕ್ಸತಿ ಅಧವಾ 
ಸ್ವಭಾವ ರಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಸಂ ವಾದಿಸತಕ್ಕ 
ದ್ಹಿರುತ್ತದೆ, 'ಈ ಸ್ಟೂಲ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಸ್ತೂಲ ದೇಹ ಇವುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಇದ್ದ ಮೋಹದಿಂದ ವ.ನುವ್ಯನು ಪ್ರಾಥನಿಕ ಸ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಿ 
» 


ಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಆಕರ್ಷಣದಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ಟೂಲ ಶರ(ರ ಮತ್ನು 


4 


ಅದರ ಗುಣಗಳಿಂದ ಬದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ಕಾನೆ, ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳು 
ವಿಕಾಸಗೊಂಡಂತೆ ಅವು ಅವನಕ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ತತ್ತಗಳು 
ಈ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತು ವ.ತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ದೇಹದ ಸಹಾಯದ ಕೂರತು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಈ 
ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಇರಹತ್ತು 
ಶ್ತ್ವಾನೆ. ಮತ್ತು ಈ ಬೇಹವು ನಷ್ಟವಾದರೂ ಅವನು ತನ್ನ ಸಂಗಡ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಸಂಖ್ಯ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಆಥವಾ ಬೀಜಭೂತ ಕರ್ಮಗಳ ನಿಧಿಯಾದ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಪ್ರಾಣ 


ವನ್ನೂ ಸಂಗಡ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮುಂದಿನ ಪ್ರವಾಸವನ್ನು ಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ನೀಮಾಂಸೆ ೧1೧ 


ಹೀಗೆ ಆ ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಈ ಸ್ಕೂಲ ಜೀಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟನಂತರ, 
ಮನೋಮಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಮಯ ಜೇಹಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಕಾರಣ ಈ 
ಎರಡೂ ತತ್ವಗಳು ಸಾಕಪ್ಪು ಬೆಳೆದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವನೆ ಮುಂದಿನ 
ಪ್ರವಾಸವು ಸುಖಕರವಾಗುತ್ತದೆ ಜೀವನು ಮನೋಮಯ ಅಥವಾ 
ಪ್ರೂಣವುಯ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ, ಜೀವನಲ್ಲಿಯೆ ಈ ಎರೆಡೂ 
ತತ್ವಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಿಕ್ಕಾಟನಿಲ್ಲದೆ, ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ 
ವಾಸಿಸುವಷ್ಟು ಬೆಳೆದಿರಬೇಕು. ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗ 
ಗಳಾದ ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣನುಯ ಕೋಶಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಕೆಲಕಾಲ ಇರುವಷ್ಟು ಚೋ ದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಈಜೀವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕೂಡಲೇ 
ಸ್ಲೂಲ ದೇಹವನ್ನು ಧಾ:ಣಮಾಡದೆ ಕ ಲ ಗು ಶಕ್ಯ ವಿದಿ. 
ಮತ್ತು ಈ ಜೀನನು ಅನೈ 1141 ಅಕರ್ಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದಕೆ ಈ 
ಪ್ರಗತಿಯ ವ. ಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ವದ ಜೀವನು ತನ್ನ ಈ ರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ. 
ರಕ್ತಿಯ ತ್ತ ವನ್ನು ಅಳಿ ಯಗೊಡಜೈ, ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗದೆ, ನ ಸೃಕಾರದೆ ಉತ )೧ತಿಯ ಮೇಲಿನ ಮಟ್ಟವನ್ನೂ 
ರದ, ಖೆ ದ್ಹಂತಯೆ € ಪುನಃ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಮನಸ್ಸು ಪ ಸೌ ಣರೂಪನಾದ ಎರಡೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವ ಚ 
ಆಗಿರದೆ ಆನನಲಿ ಮೂರನೆಯದಾದ ಅತ್ಮತತ್ವವು-- ಜೀವನ ಈತನ 
ಬ್ಲಾ ನವಯ ಸತ್ತ ೈಸ್ವರೂಸವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಈ 
ಪ್ರಾ ್ರಣಮಯ ಮತ್ತು ಮನೋಮಯ ಕೋಶ ಅಧವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳ 
ನೆ (ಲೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರದೆ, ತನ್ನ ನಿಜ ಸ್ತರೂಪವಾದ ಆತ್ಮತ್ತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಬೆಳೆಸಿ ಈ ಸೂಕ್ಷ ಕೋರಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಪ್ರಾಣ ವ.ತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಕೋಶಗಳ ಪುನಃರಚನೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದು 
ಅನ್ರ ಹೆಚ್ಚು ಶುದ್ದ ಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ, ಈ ಕೋಶಗಳ ಪುನರಚನೆ 
ಯನ್ನು ಸಿ ೪" ರಗೊಳೆಸುವದಕ್ಕೋ ಸ್ಫರ ಮರಣ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ ಇವು 
ಗಳ ಮಧ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಭೂಲೋಕದ ಹೊರತು. ಇದ್ದ ಬೇರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೋಕಗಳಲ್ಲಿ" ಇರಟೇಕಾಗುನದು. ಯಾಕಂದರೆ ಸ್ಫೊಲ ದೇಹಧಾರಣ 
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೧೬೨ ಅಕನಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಮಾಡದ ಜೀವನಿಗೆ ಭೂರೋಕದಲ್ಲಿ ಚಿರಕಾಲದ ಸ್ಥಾನವು ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದಕೆ ಜೀವನು ಈ ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಕ್ರನ`ಣ ಹೊಂದುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಭೌತಿಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪಡೆಗಳು ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಸಂಭವವಿದೆ ಅವು 
ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಪರೂಪದವೇ ಅಗಿರುವಐರಿಂದೆ ಅವು ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ ಮೃತ ಜೀವನು ಈ 
ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆದಕ್ಕೆ 
ಬಲವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಇದ್ದ ಹೊರತು, ಇ"ಥ ಜೀವಗಳಿಗೂ, ಇಲ್ಲಿ ಒಹುಕಾಲ 
ಆಲೆದಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಮೃತ ಜೀವನಿಗೆ ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿ 
ಗಿಂತ ಮೇಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಳಗಳೇ ಬಹುಕಾಲದ ವಸತಿಸ್ಟಾನಗಳಾ 
ಗ, ಇಂಥ ಲೋಕಗಳು ಆ ಬೇನೆನ ಉತ್ಪಾ$್ರಿಂತವಾದ ಜ್ಞಾನದ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಯೊೋಗ್ಯವಾದನು ಇಲಬೇಕೆ. ಕೇನಲ ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೋಶಗಳ ಬೆಳನಣಗೆಯಾ!ದ್ದು, ಜೀನನ ಸ್ವರೂಪ ಭೂತ 
ಆಕ್ಮೆನ ವಿಕಾಸವಾಗಿರದಿದ್ದೆಕ್ಕೆ ಆವನು ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಬಕಾಲ ಮಾತ್ರ 
ಇದ್ದು ಪ್ರನಃ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಜೀವನು ತನ್ನ ಮೂಲ 
ಸ್ವರೂಸವಾದ ಆತ್ಮನ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸದಿಂದ್ಕ ಅತ್ಮೆಲೆೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಪುನಃ ಈ ಭೂಲೋಕ ಶ್ರ 


ಲ ಕಿ 
[35 
ಉ 
1 
[8 
ತಲಿ 


ಪರೀತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಇರ:ವ ಸ್ಥಳೆ ಯಾವದು? 
ಸಂಬಂಧವು ಅಧವಾ ಮೋಹನ್ರ ಹೋದ 

ಮನಸ್ಸೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರ೩ಲ 
ತತ್ತನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ನುತ್ತು ಮುನೋರೋಕವೇ ವ.ನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಮದ ವಸಶಿಸ್ಥಾನವಿರ.ವದರಿಂದ ಜೀವನು ನುನೋಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಬಹುದೆಂದು. ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಜೀವನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳು ಇರುವ ಕಾರಣ ಮೇಲಿನೆ ಊಹೆಯು ಸ್ವಯಂ 


ಸಿದ್ಧನಾಗಿ ಬರಲಾರದು, ಯಾಳೆಂದಕೆ ಜೀವನು ಕೇನಳ ಮನಸ್ಸೊಂದೇ 


ಜನ್ಮೆ ಕಮ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೩ 


ಆಗಿರದೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದೆ ಭಾಗವೂ ಇದೆ ಮುತ್ತು ಅವಕ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಹಂಡೆ ಜೀವ ತತ್ವೈವಿದ್ದು ಮನಸ್ಸು ಸ ತತ್ತದ ಪ್ಪ ಆ. ಈ. ಡೆ: 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಒಂದೇ ಶತ್ವದ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ರೆ ಫಾತಳಿಯ `ತೋಕಗಳೂ ಅನೇಕ 
ಇವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ನಿಸರ್ಗ ? ದೈವವಾದ ರೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗೆ 
ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಾತಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಯ್ದು ತನ್ನೆ ಸ್ವಭಾನಸಿದ್ದನಾದ 
ಸ ಳವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಈ ಭೂಲರೋಕದನ್ಲಿಯೇ ಅತಿ 
ಸೂಕ್ತ, y ಬೌತಿಕ ಪರಮಾಣುಗಳ ದ ತಯಾರಾದ. ಪಾಣ ಮತು 
ನುಸಸ್ಸಿಗೆ ಹೋಲ.ವ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಭಾಗವಾದ ಪಾತಳಿಗಳೂ ಇನೆ, ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಭೌತಿಕ ಐಲಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ಯ ರೋಕಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಬಂಧೆ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಗದ ಈ ಪಾತಳಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿಯೇ 
ಅನ್ಯ ಲೋಕಗಳ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯೆ ಸಿ ತ್ರ ಡೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ 
ಮಾನವ ಜೀವನಿಗೆ ಅನನ ಮನಸ್ತತ್ತವು ಇನ ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬೌತಿಕ ಭಾಗ 
ಗಳಿಂಬೆ ಕೂಡಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಈ ವುಧ್ಯಂತರದ ಬೌತಿಕ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಸಿಕ್ಕುಬೀಳುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ ಇನೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯೇ ತಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ಸಾರೆ ಜೀನನಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗ 
ಬಹುದು, ಅದಕೆ ಇದು ಬಹುಶಃ ಸಂಭನನೀಯವಿರುನದಿಲ್ಲ.. ಜೀವರ 
ಸೂ ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ಟೂಲ ವ್ಯವಹಾರದ ಹವ್ಯಾಸ 
ಇನು ಬಹಳೇ ಬಲವತ್ತೆ ತ್ತ್ರರವಿದ್ದು ಬೀನನ ನಿಸರ್ಗಸಿದ್ದ ವಾದ ಮುಂದಿನ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಅವು ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಕಕ್ಕಿದೆ. ಈ ಅವನ 
ನುಧ್ಯ ಸ್ಮ ಸಿತಿಯೂ ಕೂಡ ಈದ 'ಗತ್ತಿನಫ್ಲಿ ಅನನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆತ್ಮ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೋ sd ಸಕು ಈ ಮಧ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯು ಜೀವನ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಾಡಿಕೆಯ ಮರ ರಣೊ ಸ್ಲೋತ್ತೆರೆ ಸ್ಥಾನವಾಗಿರಬೆ ಆದೊಂದು 
he ಈ ಜಗತ್ತಿನ ೬ನುಭವದ ಭಾಗವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಾನವೂ 
ಜೀವನ ಈ ಭೂನಿಬಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾದ ಆತ್ಮೋ. 
ನ್ನತಿಯ ಒಂದು ಸಾಧನವೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಭೂಮಿಯು 
ಒಂದು ಸುಸಂಗತವಾದ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದು ಅದು ನೇಲಿನ ಭುವನಗಳ ಸಂಗಡ 


ಗಿ೬೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಜೀವನ ಮರಣ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಮಧ್ಯಂತರ 
ಸ್ಹಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಜೀವನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಈ ಭೂಮಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ಈ ಸಂಬಂಧದ ಪರಿಣಃಮದಿಂದಲೇ ಅವನ ಮರಣೋತ್ತರ ಗಮನದ 
ದಿಕ್ಳೂ, ಅನನ ಪರೇಶ (ಮರಣೋತ್ತರ) ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಬೇಕಂದ 
ಲೋಕಗಳ್ಳೂ ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಕಾಲವೂ, ಅವನ ಅನುಭವಣೆ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ನಿಶ್ಚಿತನಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರದ ಅಂಧ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದನೋ ಅಥನಾ ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರದ ಆಕಾಂಸ್ಲೆಂ.೨ನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದನೋ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಅಥವಾ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಅವನು ಅನ್ಯ ಉೋಕಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿದ 
ಉಪಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಹರಣಮಾಡಬಹುದು, ಮನುಷ್ಯನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳ ಮನೋರಾಜ್ಯನನ್ನು ಈ ಲೋ ಕದೆಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ 
ಮಾಡುಕ್ತಿರುವನೆಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಫೆಲನ್ಪ ಸಾರೆ ಅವನ 
ಈ ಮನೋರಾಜ್ಯಗಳು ಆ ಲೋಕಗಳ ಸತ್ಯ್ಯಾಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಇರಬಹುದು. ಅವನು ತನ್ನ ತರ್ಕಕ್ರೆ ಸರಿಗಂಡಂತೆ ಒಂದು 
ವಿಚಾರದ ಮಂದಿರವನ್ನೇ ಕಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, ವ.ತ್ತು ಅವನ ಈ ಮನೋ 
ರಚನೆಯು ಸತ್ಯವೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಈ ಮಾನಸಿಕ 
ಕಲ್ಪನಾ ರಾಜ್ಯವು ಅವನು ಮೃ ತೆನಾದನಂತರ ಒಂದು ಕೃತಕ ವಾತಾವರಣ 
ನನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ ತಡೆಹಿಡಿಯಬಹೆದು, ಈ 
ಮೃತ್ಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನೋರಾಜ್ಯವು ಮನುಷ್ಯಸಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಜನೆಯೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಜೀವಿತದ ಆಧಾರವಾಗಿ ಆವಶ್ಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಮನೋರಾಜ್ಯವು ಮನೋಮಯ ಕೋಶದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಪರ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಉಪಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅವನು ಇಂಥ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೬೫ 


ಆಶ್ಮನ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪನಾಮಯ ವಾತಾವರಣವು ಕರಗುವವರೆಗೆ 
ತಡೆಹಿಡಿಯ.ಲ ಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಉಸಲೋಕಗಳು ಮನ್ನಪ್ಕ ನು ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ವ್ಯಾಪಕನಾದ ರಾಜ್ಯಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ, 
ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ವ ಜು ಜಗತ್ತುಗಳ ಸತ್ಯಾಂಶದಿಂದ ಮನು 
ಷ್ಯನ ನಶವ ವೃ ತ್ಯು ಕದಲ್ಲಿಯ ಅನ.ಭವವೇ ಅನ್ಯ ಶೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಮೈಪಕವಾ 5 hl ವರಿಗೆ ಬಾಳನ ವ.ಕ್ಗು ಭೌತಿಕ ಬಂಧನ 
ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಭೂಮಿಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಸುಖದ £ಖಗಳೇ ಊರ್ಥ್ದ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಫೆಲದ್ರೊಹವಾಗಿಯೊೂ ಸ್ಪಾರ್ಣವ-ಗಿಯೂ ಬಹುಕಾಲ ಬಾಳುವಂಥ 
ನಾಗಿಯೂ ಸರಿಣನಿ.ಸುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ ಈ ಮನೋನಿಮ್ಮಿತ 
ಮಾಶಾವರಣಗಳಿಗೆ ಸತ ನಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿರುನ 
ಗೆ ಅವು ಒಂದ ಪ್ರಾಣ ಮೇಯ ಮತ್ತು ಮನೋ ಯ ಬೋಕಗಳ 
el ಉಂ ಕೆೋಕಗಳೊಡೇ ತಿ ಯಬೇಕಾ ಗುವದ ಡೆ 

ಈ ಜೀನಕಲ್ಪಿತ ಭಾಪನಾಮಯ ನರಲೋಕಗಳ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಸತ್ರ ಮಾದ ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತ್ತು ನ.ಕೋಮಂಯೆ) ಲೋಕಗಳೂ ಇರುತ್ತನೆ 
ಗ್ರಾಣಮಯ ಜ ಜಗತ್ತು ಈ ನಿಶ್ವ ರಚನೆಯ ಒಂದು ನಃಹತ್ತದ ಭಾಗವೇ 
ಆಗಿದು. ಅದು ವಿಶ್ತ ದೆ ಸೂಕ್ಷ ಪ್ರಾಣರಕ್ಷೆಯಂ ಸ್ಸೈಸರ್ಣಕ ವ ವಾಸಸಳೆ 


Cee 


ವಾಗಿದೆ ಮನುಷ್ಯನ ನ ಐಹಿಕ ಜೀ ನನದ ಘಟನೆಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ವಪ್ರ್ರಾಣನಿಶಿಷ್ಟ ಲ ಸ್ಟ ದರಿಂದ, ಜೀವನ ವಾರಲೌಂಕ ಪ್ರವಾಸದಲ್ಲಿ, ಅಹ ವನಿ 
ಈ ಪ್ರಾಣನುಯ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ ಹಿಡಿಯಲ್ಪಡುನದು ಸ್ವಾನ 

ವಾಗಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಜೀವಘಟತ ಈ ಪ್ರಾಣರಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಲೋಕಗಳ ಫಿ ಸರ್ಗಸಿದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಬೀವನ ಹ! ಇರುವ 
ಅವುಗಳ ಸತ್ತೆಯಿ ಭು ಈ ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ನೈಜಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ 
ವಾಸಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು, ಈ ಸ್ಪೂಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜೀವನನ್ನು 
ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಹಿಡಿದಿತ್ತೋ ಅದು ತನ್ನ ನಿಜ ಪ್ರಾಂತೆದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಇಡುವದು ಅಶ್ಚರ್ಯಕರವಲ್ಲ, ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ಮಿತ ಉಪಲೋಕ 


೭ 


| 


ಗಿ೬೬ ಅರವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವಸತಿಯ, ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಪರಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಸಂಕ್ರಮಣ ಸ್ಥಿತಿ ಅಥವಾ ಅಲ್ಪಕಾಲದ ವಸತಿ 
ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದು ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಜೀವನು ಸಶೈನಾದ ಊರ್ಧ್ವ ಲೋಕ 
ಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವನು. ಜೀವನು ಈ ಸ ಲ ನೀಹೆನಾ ಕದನಂತರೆ ಕೂಡಲೇ 
ಈ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬಹುದು ಆಥವಾ ಮೊದಲು ಸಂಕ್ರಮಣ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಕಾಲವಿದ್ದು ವಂದಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಬಹುದು ಕ್ರ ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ' ಜೀವನು "೬ ಭೌತಿಕ ಜೀವನದ ಅನುಭವವನ್ನೇ ವ 
ತ್ರಿ ದ್ದು ಈ ಅನುಭವವು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ, ಸ್ಟೂಲ 
ಡೇಸ್‌ ರಹಿತ, ಕೇನಲ ನನೋನುಯ' ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಶರೀರದಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿ ಈ ಸಿತಿ ಅನುಗುಣವಾದ ಐಸಿಕ ಅಶೆಹರಿ 
ರೂಸದಿಂದ ಸರಿಣನಿಸುನದು. ಈ ಸೂಕ್ಷ ಉನಲೋಕ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಯ ಮೇಖ್ಸಾಗಕ್ಕೆ ಮಾನಸ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಲೊಕ 
ಗಳಿದ್ದು, ಜೀವನು ಈ ಮೃತ್ಯು ಸೋಡಿ ಪುನಃ ಬನ್ಮ ತಾಳೆವ ಮೊದಲು 
ಈ ಲೋಕಗಳೊ ಅವನಿಗೆ ರ ಆ ಲೋಕಗಳಿಗೂ 
ಅವನು ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವ ವೊದಲು ಹೋಗ 
ಬಹುದು, ಅದಕೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೆ ಜೀವನದನ್ನಿ ಜೀನನ ಮಾನಸಿಕ 
ವ.ತ್ತು ಅತ್ಮೀಯ ಚ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಗಿರದಿದ ರೈ ಆದನು ಭು ಮೇಲಿನ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಸೂರ್ವಕ ನ್ಯವಹಾರ ಮಾಡು ದು. ಸಂಭವನೀಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಾನ ಹೊ2ದುತ್ತಿದ್ದ 
ಜೀವನು ವರಣೋತ್ತರ ವಾಸಮಾಡಬೇಕಾದ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮನೋವ.ಯ ಮತ್ತು ಅತ್ಮವ.ಯ ಲೋಕಗಳು ಹಚ್ಚಿನ ತರಗತಿಯನ್ನು 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೆ ಸ್ಥೂಲ ಮಾನಸಿಕ ಜೀವ ಸ್ಥಿತಿಗಿಂತ ನಾರಿನ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಈ: ಬೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಸಾಧನ ಮಾಡಿರೆ 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂಥ ಜಿ ನಭ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಬೇಶಿಸ.ವದು 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕದಾಚಿತ್‌ ಅವನು ಈ ಸ್ಥೂಲ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿಕಿಯನ್ನು ದಾಟಿ 
ಪ್ರ ಚನ ಟೂ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಈ ಭೌತಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉಕ್ಕಾ ೦ಶಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಮುನೋರಚನೆಯು,) ಸೂಕ್ಷ್ಮ 


ಜನ್ಮ ಕರೀ ರೀಮಾಂಸಯೆ ೧೬೭ 


ಮಾನಸಿಕ ದ ದ್ರವ್ಯಗಳೆಂ ದ ಹಗುರಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಅವನು ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 


ಇ 


ಟಿರಳುಲ ಉಳಿಯ; ಚಾಣಶರನು, 


ಜೀವನ ಮರಣೋತ್ತರ ಸ್ಪವಾಸದಲ್ಲಿ ನ.ನೋನುಯ ಲೋಕಗಳೇ 
ಕೊನೆಯ ವಾಸಸಾ ಇ್ಲಾನೆವಾಗಲ ಸ ಯಾಕಂದರೆ ಜೀನನ ಅಂತಿಮ 
ಶತ್ವವು ಕೇವಲ ಮುನೋನಮ ಯಿರದೆ. ಪಂನಸ್ಸಪ್ಟೇ ಮೃತ್ಯು ಮತ್ತು 

ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿರದೆ, ಈ ಪ್ರವಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಬೀನ ಸಂಘಾಶದಲ್ಲಿ ಚಿದ್ಯಭಾಸವೂ ಒಂದು ಕೊನೆಯ 
ತತ್ತೆನಾಗಿಜಿ ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾಸ್ಮನು ಹೋಗಬೇಕಾದ ಕೊನೆಯ 
ವಾಸಸ್ಥಾನವು ಆಶ್ಮಲೋಕವೇ ಆ AN ಅಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಕೆಲಕಾಲ 
ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜೀವನಗಳಲಿ ಪದೆಣಿ ಅನುಭನದಿಂದುಂಟಾದ ಬ್ಲಾ ನಶಕ್ಷಿ 


ಗಿ 


ಯನ್ನು ಚರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ ಸರ್ನಸಾನತಾನ್ಯತಃ ಈ ಮೃ ತ್ರಾಲೊಣೆ 


ದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮಾನನ ಜೀವವು, 
ಇಲ್ಲಿಯೇ, ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಈ 


ಸ ಕ್ರನಂವಾಗಿ ದಾಟಿ ಹುದು ಪ್ರಕಿಯೊಂಸಂ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ ಇನ್ನೂ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಳಿದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಜಡವಾದ ಹೊದಿಕೆಗಳಿಂರ ನ 


ಅನನು ಈ ಸ್ಸೂಲ « ಬಗತ್ತೆಸ್ನು ಬಿಡುನಾಗಲೇ- ಈ ಸೂ ಶಾಲ Bg 
ಅನ್ನಮಯ ಕೋಶವನ್ನು, ಕೆಜಿ ಒಗೆದಂತೆೆ ತನ್ನೆ ಪ್ರಾಣವ.ಯ ಮತ 
ಮನೋನುಯ ಕೋಶಗಳನ್ನೂ ಕಳಚಿ ಒಗೆಯುತಿ್ಕನೆ. ಆದರೆ, ೬ 
ಈ ಸ್ಥ ಲಡೇಹದ, ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತ್ತು ಮನೋಮಯ ಡೇಹೆಗಳ 
ಅನುಭವ ಮಾತ್ರ ಸಂಸ್ಕಾರ ರೂಸದಿಂದ, ಸುಪ್ತಸ ಎಕಿಸಹಿಲದಲ್ಲಂ ೪ದು 
ಅನನ ಮುಂದಿನ ಪ್ರ ಗತಿಗೆ ಅದು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ. ಕಿ ಆದಕ್ಕೆ ಮನು 
ಸ್ಕನ ಈ ಜಗತಿ ಶಿ ನಲ್ಲಿಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಗಿರದಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ, ಜೀವನು ಪ್ರಾ ್ರಣಮಯ ಲೋಕಗಳ ಪಾತಳಿಯನ್ನು ಮೀರಿ 


ಗಿ೬೪ ಅರನಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಜಾಗ್ರ ಶ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಲಾರನು ಮತ್ತು ಈ 
ಲೋಕಗಳಿಂದ- ಸ್ವರ್ಗ ಸಹಿ ನರಕಗಳಿಂದ--೪ ೨ನನು ಈ ಭೂಮಿಗೆ 
ಇಳಿದು ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಂನವರೆಗೆ ಸುಪ್ತ ಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯನನು, 
ಈ ಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ದಿಂದಿನ ಕರ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಲಾವಬಲಗಳ 
ಮೇಲಿಂದ, ಅನನು ಮುಂದೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಜನ್ಮವು ಶಿಕ್ಕಿತ 
ಇಗಂವದ್ದು ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ ನೃವಹಾರವನ್ನು ನಡಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕೆಲಮುಟ್ಟಿಕ್ಸೆ ಮುಟ್ಟಿದೆ ಭೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ: ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕ್ಕು 

ನಾವು ಇಲ್ಲಯವರೆಗೆ ಪ್ರವಿವಾದಿಸಿದೆ ಜೀವನ ಮರಣಿಂ'ತ್ತರ 
ಸ್ಥಿತಿಗಳು ಅವನೆ ಆಂತರಿಕ ಬೆಳನಣಿಗೆಯಂಂದ ಉಂಟಾಗಒಹುಜಾದ ಪತಿ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಇವ್ರು ಕಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಜೀವನು ೪ನಶೈವ?ಗಿ 
ಹೊಂದೆಬೇಕಾದ ವಿಕಾಸದ ಮ ಇರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ 
ನಿನೇಚನೆಯ ಸಶ್ಯತೆಯು ಜೀವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆನ ಭನಗಳಿಂದೆ ಸದ್ಯ 
ವಾದಾಗ್ಯೂ, ಅವನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ತರ್ಕಬಂದ್ದಿಗೆ, ಈ ಪ್ರತಿಖಾದನೆಯೆ 
ಅಸ)ಹಾರ್ಯವೆಂದು ಆನಿಸಲಾರದು ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಸ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ದೃಢವಾ ಗಿ ಮ ನುಸ್ಯನೆ ಜನ್ಮದ ಮಧ ಸೂಸಿ ಕಿಯ ಅನ ಜಾ 
ಜ್ಯ a ಸಂಗತಿಗಳು ಐನ ದರೂ ಇರು ನವನ ಆರರ ಸತಃ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಇರ.ವವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವಾ, ಇಂಥ 
ಒಂದು ಅವಶ್ಯನಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಉತ್ಪ್ಪಾಾಂತಿಗೆ ವಾಡುತ್ತಿರುವೆ ಸಹಾಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆನ್ರ ಜೀವನ 
ಬ್ಲಾನ- ಅಥವಾ ಸಂಪಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಮೇಲೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ನರಿಣಾವ.ದಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು, ಊರ್ಧ್ವ ಲೋಕಗಳು ಈ ನಮ್ಮ 
ಭೂಮಿಯ ಡೋಲೆ ಗುಪ್ತರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡು ತ್ತಿರುವ ತಮ್ಮ ಶಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಸರಿಣಾ ಮವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯು ಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಬೀಜರೂನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೬೯ 


ಅಂಕುರಿಸಿ ಜಾಗ್ರತಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬರುತ್ತವೆ, ಈ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಅಧವಾ ಪ್ರಾಣದ ಉತ್ಪಾ)ಂಕಿಯು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ ಅಥವಾ ಯಾವ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಆಗಬೇಕೆಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಸತತ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ನಮ್ಮ ಪ್ರ ಗತಿಯ ದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇದ್ರೇ ಇದೆ, “ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಸುಸ್ತ ಎ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಃ ಶಕ್ತ "ಗ್ಗೆ ಉತ್ಕ್ಯಾ )ಂತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಬಾಜ ಚಾಲಕೆಯು ಸದೈ ಶಮಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲೋಕಗಳ ತ್ರಿ ಯೆಯಿಂ 
ದಲೇ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಈ ಮೇಲಿನ ಭತ ಮತ್ತು ಗುವ ಮಾದ 
ಶಕ್ತಿಯ ಹೊರತು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉಕ್ಕಾ್ರಂತಿಗೆ ಅಡ್ಡಬರ.ತ್ರಿ ರುವ ಜಡ, 
ಕ್ರಿಯಾಹೀನ ಭೌತಿಕ ನಿಸರ್ಗದ ಎಳೆತದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪ್ರಗತಿಗೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ವೇಗವು ಪ್ರುಸ್ಮವಾಗುವದಿಲ್ಲ,. ಮೇಲಿನ 4: ಈ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾತ ಅಥವಾ ಸುವ ಭಾಗಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಯೋಗವು ನಮ್ಮ ಸುಸ್ತೃ ಒಳಭಾಗದೊಂದಿಗೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಜಾಗ್ರತವಾದ ಮೇಲ್ಭಾಗದ ಸಂಗಡವಲ್ಲ, ಈ ಸುಪ್ಮಭಾಗ 
ದಿಂದ ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತ ಜ್ಞಾನರಕ್ತಿಯು ಹೊರಚಿಮ್ಮುತ್ತಡೆ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ 
ಈ ಜಾಗೃತ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಈ ಸುಪ್ತ 
ಭಾಗವು “ಸಂಸರ ೦2 ಸಂಗ್ರಹಿಸ ತ್ರೈ ದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಪುನಃ ಹೆಚ್ಚು ಬಲದಿಂದ ಮೇಲಾ ಗತ್ಕೆ ಅಸ್ಪ ಳಿಸುತ್ತವೆ, ಮನುಷ ನ 
ಒಮ್ಮೆ ಈ ಖನ್ನ ಲಭೂತಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಗೃಹಣನಾಡಲಿಕ್ಳಿ ಸಮುರ್ಧವಾದ ಈ 
ಸೂಲ ಮನಸ್ಸನ್ನು ದಾಟ ಮೇಲೆ ಹೋದನೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಸುಪ್ತ ಒಳಭಾಗ 
ಸೇನ ಜಾಗ್ರತ ಹೊರಭಾಗ ಇನುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿ ಜು ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರಿಯೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನನಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅವನ ೀಘು ವಾದ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಗುಟ್ಟು. 


ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಜೀವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ 

ಬರುವ glen ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿರಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಅನನ ಸ್ಮೂಲ ದೇಹವು ನಷ್ಟನಾಗುವ ಕಾಲಕೆ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಂತ 
22 “ 


೧೬೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೇ ಮುಂದುನರಿಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರೆ ಹೊಸ ಜನ್ಮವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪುನರ್ಜನ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಜಾಗ್ರತ 
ವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರನಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಆದು ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು 
ಹೊಸ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯ ಅಹಿತಕರವಾದ ಭಾಗವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಹಿತಕರವಾದ ಕೆಲವು 
ಹೊಸ ಭಾಗಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಯ ಪುನಃರಚನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವನಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಯ ಸಲುವಾಗಿ ಹೊಸ 
ಗುಣಗಳು ಆರಿಸಲ್ಕಡುತ್ತವೆ ಹೀಗಾದ ಹೊರತು ಹೊಸ ಜನ್ಮದ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಫಲದಾಯಕವಾಗಲಾರದು. ಅಧವಾ ಜೀವನ ಉತ್ಕ್ರ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗಕಿಯಾಗಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜನ್ಮವು 
ಹೊಸ ವ್ರೂರಂಭನೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಅದು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಗತ 
ವಾದದ್ದು ಅಥವಾ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ ಸ್ಲಿತಿಯೇನೂ ನಿಜ. ಆದರೆ, 
ಅದೊಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲ, ಪುನರ್ಜನ್ಮನೆಂದಕ್ಕೆ ಅದೇ ಸಂಗತಿ 
ಗಳ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇರದೆ, ಅದು ಹಿಂದಿನ ಜೀವಿತದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ 
ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಯ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ 
ಸಾಧನವಾಗಿರ ತ್ತದೆ. ಮನ.ನ್ಯನ ಮರಣದ ನಂತರ, ಅವನು ಜೀವಂತ 
ಇರುವಾಗ ಇದ್ದ ಶರೀರ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ ಎಳಿದಾಟಿವು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಅವನ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯ ಅಜೆದಾಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಅಥವಾ ಅನನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾದ, ಅಹಿತಕರವೂದ ಚಂಚ- 
ಲತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವನ ಹೊಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕೆಲ ಭಾಗಗಳು ಪುನಃ 
ರಚಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಜೀವ ಸ್ಪಭಾವದಲ್ಲಿಯ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರತಿಕೂಲ 
ಗುಣಗಳ ಅಥವಾ ಅವನ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಅಡ್ಡಗಟ್ಟುವ ಸ್ಥೂಲ ಭಾಗಗಳ 
ತ್ಯಾಗವು ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯವಿರುವ ಗುಣಗಳ ಗ್ರ ಹಣವು, ಆ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗಂಣವಾದ ಪಾತಳಿಯೆ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೆ.( ಸುಲಭವಾಗುವದು. 
ಯಾಕಂದರೆ ಜೀವನ ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ ಆಂತರಿಕ ಭಾಗಗಳ ಜಾಗ್ರತ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವನಿಗೆ ಆ ಆ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ರೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾ ಸೆ ಗಿಃಗಿ 


ಆಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಮತ್ತೊಂದು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹೊಸ 
ರಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಇಂಥ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಕ್ಕವಾಗುವದು, ಅಥವಾ ಜೀವನು ತನ್ನ ಮೂಲ ತಾತ್ರಿಕ ಸ್ವಭಾವವೇ 
ಆದ ಆತ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರೋಧ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡದ, ಬೀವನದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವ 
ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಹೊಸ ಜೀನನದ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು 
ತಂನೇ ನಿಶ್ಚಿತಗೊಳಿಸುವನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಲೀನಮಾಡಿ, 
ಜೀವನು ತನ್ನ ಮುಂದಿನ ಉತಪ್ಪಿಿಂತೆ ಸ್ಥಿತಿಯ ದಾರಿಯನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತ, ಈ ಆತ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಇತಿ ಹೊಂದುವನು, ಈ ಆತ್ಮ 
ಲೋಕದ ಸ್ಟ್ರಾನವು ಜೀವನಿಗೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೌತಿಕ, ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತ್ತು 
ಮನೋಮಯ ಲೋಕಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ.ತ್ಮಿದ್ಬ, ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಅವನು ಪ್ರನಃ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಬರ.ತ್ಥಾನೆ, ಹೀಗೆ ಅವನು ತಿರುಗಿ 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮೊದಲಿನ ವಾಸಸ್ಥಾನವು ಆ ಜೀವನು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ವ.ತ್ತು ಈ ಸಾಧನಗಳಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿರ. ತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಈ ಹೊಸ ಜನ್ಮನು 
ಪುನಃ ಈ ಜೀವನ ಹೊಸ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗುತ್ತದ್ದೆ ಈ ರೀತಿಯಿಂಂದೆ 
ಈ ಜನ್ಮ ವ.ರಣದ ಕಾಲ ಚಕ್ರವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಉತ್ಕ್ಕ್ರಾಂತಿಯ ಒಂದು 
ಅಂಕಡೊಂಕಾದ ಪಕ್ರಮಾರ್ಗವಿರುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನು ತನ್ನ ದೇಹ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವುಗಳ 


ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ನಾವು 
ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, ಆದರೆ ಇದರ ಅರ್ಥವು ಅವನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದ 
ಈ ತತ್ಪಗಳನ್ನು ಅವನು ಉಶ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಬೀಜರೂಪದಿಂದಿದ್ದ ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಭೌತಿಕ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ 
ಒಳಪಟ್ಟು ಪ್ರಕಟ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಈ ಪ್ರಕಟನೆಯಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಹಿಮರ್ಮುಖ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಕವಚವು ರಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಜೀವನ ಅಂತರಾತ್ಮವೇ ಈ ಭೌತಿಕ 


೧೭೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವ್ಯವಹಾರದ ನಿಯಮ ಮತ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂಂದುಂಟಾದ ಶಕ್ಕತೆಗಳಿಗನು- 
ಸರಿಸಿ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ತೈತ್ತಿ sy 
ನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ, ಮನು ುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜಾಗ್ರ ತಜಾ ಫ್ಲನವಷ್ಟೆ 

ಇರದೆ, ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಾಣ, ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸು, ಸ್ಕೂಲ ke 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹು ಮತ್ತು ಪ್ರಾ ಯ ಕೋಶಗಳ್ಳೂ 
ಇವಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ ಚೈತನ್ಯವೂ ಇರುತ್ತವೆ, ಸಗರ ಎಲ್ಲ ಅಥವಾ 
ಬಹುತರ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯು ಅವನ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಮೇಲ್ಭಾಗದ ಜಾಗ್ರತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ € ಅದು ನಿಲುಕುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಅಡಗಿದ 
ಈ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆ ತಂದು ತ್ನ್ನ ಜಾಗ್ರತ ಜಾ ಸ್ಲಾನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ನು 
ಸ್ಥಿ ರಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗಗಳ 
ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಟಾ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಯುಕ್ಕವಾದ 
ಆ ಆ ಲೋಕಗಳ ಸಂಗಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ, 
ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಕೂಲ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರಾಣಮಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದು, 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಆ ಲೋಕದ ಕ್ರಿಯೆಯು ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಉಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗಗಳು 
ಗುಪ್ತ ಟಮ ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳ ಸಂಜೀಶವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತಿ ರುವದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮವೂ ನಾವು ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಗ ನಮಗೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಜನ್ಮತಾಳುವ 
ಮೊದಲಿನ ಸ್ಥಾನವು ಅವನಿಗೆ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, ಈ ಸ್ಥಾನವು, ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಪುನಃ ಜನ್ಮತಾಳುವ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಈ ಜನ್ಮದಿಂ 
ದುಂಟಾಗುವ ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿಯ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಾಫಲ್ಯಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕೆಂದೂ ಅನ್ನುವದು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನ ಮರಣೋತ್ತರ ಲೋಕಗಳ ತರಗತಿ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಇವುಗಳ ಕಾರಣ ಮೀಮಾಂಸೆಯು ಸರ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಧಾರ್ಮಿಕರ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಂತೆ, ಅಶಿಸರಳವಾಗಿರದೆ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ನಿ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೭೩ 


ಅದೊಂದು. ಅತಿ ಜಟಿಲವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ತತ್ವತಃ ಪುನ. 
ರ್ಜನ್ಮವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಈ ಸ್ಪೂಲಜೀ ಹದಕ್ಲಿಯ ಜೀವನದ ಉಗಮವೂ 
ಅನನ ಸ್ವಭಾವದ ಅನಶ್ಯವಾದ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ನಾವು 
ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಹೇಳಬಹುದು, ಇದರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪರಂಪರೆಯು 
ಜೀವನ ಉತ್ಪಾಪ್ರಂತಿಯಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಅತಿತೊಡಕಾದೆ 
ಜಾಳಿಗೆಯಾಗಿದ್ದು, ಇದು ಜೀವಾತ್ಮನ ಆಂತರಿಕ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಜೀವನ ಚೇತನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನಂತ ಆದ್ಯನಸ್ತು 
ನಿನ ಸಾಂತಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಹೆಣಿಯಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ, 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಜನ್ಮದ ಹಿಂದಿನ ಪರಲೋಕವಾಸ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ನಮ್ಮ ಹಳೇ ವಿಶ್ವಾಸದ ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು, 
ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುವ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿನೆ. ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕ 
ಮತ್ತೊಂದು ನೈತಿಕ. ಮೊದಲಿನದಾದ ತಾತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ನಾವು 
ಇಲ್ಲಿಯ ವರಿಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ 
ಈ ವಿವೇಚನೆಯ ದೃಸ್ಟಿ, ಎರಡನೆಯದು ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ ನ್ಯಾಯದೃಸಷ್ಟಿ 
ಅಥವಾ ನೈತಿಕ ಶಿಸ್ತು, ನ್ಫೈತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮತ್ತು ಅನಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಇದ್ದು ಅದು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಭೋಗೇಚ್ಛೆಗಳ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಜೀವನು ಭೋಗೇಚ್ಛಿಗೆ 
ದಣಿದು, ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಅವಧಿಗೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭೋಗೇಜ್ಛೆಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜೀವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಶರೀರ 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುವ 
ವರೆಗೆ ಈ ಜನ್ಮ ಮರಣ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ದುಃಖವನ್ನು ಹೊಂದೆ.ತ್ತಾನೆ. 
ಜೀವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಕರ್ಮಾ- 
ನುಸಾರ ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ--ಸ್ವರ್ಗನರಕಗಳಲ್ಲಿ, ಅವನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಪಾಸಪ್ರಣ್ಯಗಳ ಫಲಭೋಗವನ್ನು ಹೊಂದ್ಕಿ ಪುನಃ ಈ ರೋಕಕ್ಕೆ 


೧೩೪ ಅರವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಬರುತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಶೇಷದ ಫಲದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ, ಸಶುಪಕ್ರಿ ಆಥನಾ 
ವನಸ್ಸತಿಗಳ ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಬಹುದು. ಜೀವನ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಅವನು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದಬೇಕಾದ ಜನ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಯೂ, ಅದರಕ್ಷೆಯ 
ಸುಖ ದುಃಖಗಳೂ ನಫಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮದ ಫಲಿತವು 
ಪ್ರಣ್ಯಮಯವಿದ್ದರೆ ಮೇಲಿನ ಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನನ ಜನ್ಮವಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಜೀವಿತವು ಸುಖಕರವೂೂ ಉನ್ನತಿದಾಯಕವುೂ ಆಗಿ, ಅವನು 
ಭಾಗ್ಯವಂತನಂಗುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಪಾಸಮಯವಿದ್ದರೈೆ, ಜೀವನ ಜನ್ಮವು 
ಪಶಪಕ್ಸಾದಿ ನೀಚ ಯೋಫಿಗಳಲ್ಲಾಾ ಗುತ್ತದೆ... ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿ 
ಯಲ್ಲಾದರೆ, ಅವನ ಜೀವಿತವು ದುಃಖಕರವಾಗಿ ಕಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅಪಯಶ 
ಗಳಿಂದ ಅನನು ದುರ್ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳು 
ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ ನಿಂ ವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಸರ್ಗವು ಒಂದು ಚತುರ ಗಣಿತಜ್ಞ 
ನಂತೆ ಯೋಗ್ಯ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಸಂಪಾದನೆಯ ದುಷ್ಟೆಸುನ್ಚ 
ಫಲಗಳನ್ನೂ ಸುಖದುಃಖ, ಯಶುಸಯಶಕ್ಕ ಊರ್ಜಿತ ಫಲ ಅಥವಾ 
ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ತೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ, ಅಧವಾ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದ ಬಲನತ್ತರವಾದ ಆಸೆಯೂ ನನ್ನುಮುಂದಿನ ಜನ್ಮವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ನಿಸರ್ಗದತ್ತ ಫಲಕ್ಕೆ ಗಣಿತದಸ್ಸಿಯ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ನಿಯಮ 
ಗಳ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ ಈ ನಿಯವ.ಗಳಿಗನು 
ಸರಿಸಿ ನಮ್ಮ ಅಸರಾಥಗಳಿಗೆ-- ನಾವು ಎರಡನೆಯನರ ಮೇಜೆ ಉಂಟು 
ಮಾಡಿದ ಸಂಕಟ ಅಥವಾ ದುಃಖಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಯೋಗ್ಯ ಶಿಕ್ಷೆಯು... 
ನೂವು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ದ.ಃಖದಷ್ಪೇ ಪ್ರತಿಫಲವು--ಸಿಗಬೇಕೆಂಬುದು.- 
ಹಲ್ಲಿಗೆ ಹಲ್ಲು, ಕೈಗೆ ಕೈ ಎಂಬ ಲಥಿವಾರ್ಯ ನಿಯಮವು ಈ ಜಡನಿಸರ್ಗದ 
ಕರ್ಮವಿನಾಕವಾಗಿದೆ, ಈ ನಿಯಮಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ವಿಧಿಯು ಗಣಿತದಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ತೂಗಿ, ಆ ಆ ಆಸರಾಧಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನೂ, ಪುಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರತಿಫಲನನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ನಮಗೆ ಒಂದೇ ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ಎರಡು ಸಾರೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಅನುಭನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಸಾರೆ 
ಫಲಗಳು ಸಿಗುತ್ತನೆ, ಯಾಕಂದರೆ, ಪಾಸಿಯು ಮೊದಲು ನರಕದಲ್ಲಿಯ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೬೫ 


28ಖನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಪುನಃ ಈ ಲೋಕದ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕನ್ಟಕ್ಕೆ 
ಈಡಾಗುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯವಂತನು ಸ್ವ ೯ಸ.ಖವನ್ನು ಅನ.ಭವಿಸ್ಕಿ 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಉನ್ನತ ಸುಖಕಾರಕ ಭೋಗ 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, 


ಇದು ಕರ್ಮಫಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಕಲ್ಪನೆಯ, ಆದರೆ, ಈ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಈ 
ಜೀವಿತದ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಇದರಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅನಂತಕಾಲದ 
ವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜನ್ಮವ.ರಣ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ತಿರಗಾಡುತ್ತ 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನ ಈ ಚಕ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುವದಿಫ್ಬೇ, ಇಷು 
ವಿಶಾಲವಾದ ವಿಶ್ವರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶವಿರಲಾರದು. ಮತ್ತು ನಿಶ್ವದಲ್ಲಯ 
ಇಷ್ಟು ವಿನಿಧವಾದ ರಚನೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಅರ್ಥನು ಇಷ್ಟೇ ಇರಲಾರದು, 
ಕೇವಲ ಪುಣ್ಯವಾಪಗಳ ಶಾಲೆಯಂತಿದ್ದ, ಅಧವಾ ಜೀವನು ಮಾಡಿದ 
ಪುಣ್ಯಮಾಪಗಳಿಗೆ ಸಂಖ ಆಥವಾ ದು:ಖಕಾರಕ ಫಲಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಲಿಕ್ಸ 
ಕೇವಲ ಸಾಧನವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವು ವಿಚಾರವಂತರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಜೀವವು ಅಧವಾ ಆತ್ಮನು ತತ್ವತಃ ಅಮರ, 
ಅವ್ಯಯ ಮತ್ತು ಜ್ಹಾನಮಯನಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವನು ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಗ್ರಾಮ್ಯ 
ಮತ್ತು ಕಾಡು ಜನರಿಗೆ ಒಪ್ಪುವ ನೈತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಶ್ವಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಹೊಂದಲಿಕ್ಸೇ ಕಳಿಸಬ್ಬಟ್ಟಿ ರುವನೆಂಬು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ 
ವಿಶ್ವರಚನೆಯ ಆಡಿಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮಹತ್ವದ ಹೇತುವನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಡಿದು, ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಅದು ಬುದ್ಧಿವಂತರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ಟು ಮಾಡಬಲ್ಲದು. 
ಜೀವನು ಈ ವಿಶ್ವದ ಒಂದು ಮಹತ್ತರವಾದ ಹೇತುವನ್ನು ಸಾಧ್ಯಗೊಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೊಸ್ಕರ ತನ್ನ ಅನಾದ್ಯನಂತ ಅವ್ಯಯಸ್ವಾನದಿಂದ, ಈ ಮರ್ಯಾ 
ದಿತವಾದ ಅಚೇತನ ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ನಿಜವಾದ 


ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತರುವ ಮಾರ್ಗದಿಂದ 


(೭೫ ಟ್‌ 
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ನಡೆದಿದ್ದರೆ; ಇದೇ ಜೀವನ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಿದ್ದರೆ, ಈ 
ನೈತಿಕ ಮೂಲ್ಯಗಳಿಗಿಂತ-- ಅಂದರೆ. ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಶಿಶುವನ್ನು ನೀತಿಯ 
ನಿಯಮಗಳ ಬೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಸದ್ವರ್ತನೆಗೆ 
ಸಚ್ಚುವದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದ ಅರ್ಧವು ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಇಟಟ, 
ಜೀವನು ಧರಿಸಿದ ತ ಅಜಾ ಇ ಕನಚವನ್ನು ಸಾವಕಾಶ ಕಿತ್ಲೊ ಗೆದು 
ಅಂತ್ಯ ದ ಅಮರ ಜ್ಞಾನ-ಶಕ್ತಿ “ಸೌಂದರ್ಯದ ತ ದೈನೀ ಪಾವಿತ ತ್ರ್ಯದ 
ಆದಿಸ್ಸಾ ನದ ಕಡೆಗೇ ಅವನ ಗಮನವಿರಬೇಕು. ಈ ಮಹತ್ತರವಾದ 
ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಈ ನ್ಸೈ ತಿಕ ಮೂಲ್ಯಗಳು ಬಾಲಿಶ 
ಗ? ಜೀವನು ಅಮರತ್ವ ಜ್‌ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಉತ್ಸನ್ನ ಮಾಡಲ್ಬ ಟೈ ಕ್ರತಕ ವಸ್ತು ವೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದರೂ ಈ ನಿಸರ್ಗ 
ದಿಂದ ಪಾಠ | ಸತ ಸು ಶಿಶ್ರ; ವಾಗಿದ್ದ ರೂ-ಅವನ ಪ್ರಗತಿಯು ಪ್ರ 
ಗ್ರಾಮ್ಯ ಅಥವಾ ಅಸಭ್ಯ ನ್ಸೈ ಶಿಕ ನಿಯವಮಃಗಳಿಂದಾಗದೆ, ಅದು ಒಂದು 
ವಿಶಾಲವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ರಿಯಮಗಳಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು, ಕರ್ಮ 
ವಿಸಾಕವು ಜೀವನ ಅತಿಸಂಕುಚಿತ ಭಾಗವಾದ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳ 
ನಿಯಮವಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ಸರಿಮಿತವಾದ ಜೀವಿತಕ್ಟೂ, ಅವುಗಳ ಇಚ್ಛೆ 
ಅಥವಾ ಅಲ್ಪ ಸುಖದುಃ ಖಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರ.ತ್ತದೆ. ಈ ಅಲ್ಪ ನಯ 
ಗಳು ಆತ ¥ ಅವಾರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಲಾರವು. 
ಹ ವಿಚಾರ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಕೇರಿದ ತೆ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಈ ನಿಯಮಗಳು 

ಸ ಹೈವಾಗಲಾರವು. ಯಾಕಂದರೆ ಇವು ಚೆ ಆಜ್ಞಾ ನ ಮುದ್ರೆ 


ಬ್ರಿ 
ಸ ಮದಿ ್ರ್ರತವಾಗಿವೆ, 


ಆದರ, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅಲ್ಪ, ಸಂಕುಚಿತ್ರ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಕೊಡ 
ಕೊಳ್ಳುವ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಬಂಧಿಸಲ ಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ಯನ್ನು 
ಸ, ಹೆಚ್ಚ ವ್ಯಾಪಕ ರೀತಿಯಿಂದ, ಹೆಚ್ಚು ಸ್ತುತ್ಯವಾಗುವಂತೆ, ಅಥವಾ 
ವಿಶ ಕವ್ಯಾಮೀ ನಿಯ ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನನರಿಸಬಹುದು. ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಒಂದು ಅಭೇದ್ಯ ನಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ನೋಡುತ ವೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಅದರ ನಿಸರ್ಗಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸರಿಣಾಮವು ಇರಲಿಕ್ಸೇ 
ಬೇಕು, ಈ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಯಾನದಾದರೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವು 


ಜನ್ಮೆ ಕರ್ಮಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೬೭ 


ಕೆಂಡುಬರದಿದ್ದರೆ, ವಂದೆ ಎಂದಾದರೂ ಅದರ ಫಲಭೋಗವು ತಪ್ಪ ಲಾರ 
ಡೆಂಬದು ನಿಶ್ಚಿತ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಭೋಗ 
ವನ್ನು ತಾನೇ ಉಣ್ಣಬೇಕು, ಅನನು ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದುಂಟುಮಾಡಿದ 
ವಂದ್ಯ ಅಥವಾ ನಿಂದ್ಯ ಶಕ್ತಿಯು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನೇ ಸೇರಬೇಕು. 
ಈ ಜನ್ಮ! © ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೆ, ಅವನೆ ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದು 
ಕಂಡು ಬರಬೇಕು, ಹಾಗೂ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೃತನಾದ ನಂತರ, ಅವನ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮನ್ರು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೂ ಆಗಬಹುದು 
ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಾವು ಯಾನಾಗಲೂ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
ಮನುನ್ಯನು ಜೀವಂತ ಇರುವಾಗ್ಯೂ, ನಾವು ಹಲವು ಸಾರೆ ಅವನ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯರ ಮೇಲೆ ಆದದ್ದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ, 
ಹೀಗೆ ಯಾಕಾಗುವಜಿಂದರೆ ಈ ವಿಗ್ವವು ಒಂದೇ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿದು, ನಿಸರ್ಗಬಲ್ಲಿಯ ಜೀವಿತವು ಪ್ರವಾಹ ರೂಪದ್ವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗ೧ ಎರಡನೆಯವರ ಉಪಸರ್ಗವಿಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ ಎರಡನೆ 
ಯವರಿಗೆ ತನ್ನ ಉಪಸರ್ಗ ತಟ್ಟಿದಂತ್ರಿ ಅವನು ಎಷ್ಟು ಇಚ್ಛಿಸಿದಾಗೂ 
ಇರುವದು ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೀ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ವಿಶ್ವವ್ಯಾನೀ ಪ್ರವಾಹರೂಪ 
ಜೀವಿತದ ಹೊರತಾಗಿ, ಜೀವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅಧವಾ ಅವನಿಗೊಂದು ಸಂತತವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಸ್ವಭಾವ ಆಥವಾ ಅನುಭವವು ಇರ ಕ್ರಿದ್ದರೆ, ಅವನಿಗೂ ಕೂಡ 
ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲದ ಅನುಭವವು ತನ್ನಿಂದ ಚಿರನಾಗಿ ಎಂದಿಗೂ 
ಮರೆಮಾಚಿರದೆ, ಅದು ತನ್ನ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ, ಎಂದಾದರೂ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಬರಲೇಬೇಕೆನ್ನುವದೂ ಅಸ್ಟ್ರೇ 
ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ರಿತಿಗತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ 
ಮಾತೂವರಣವು ಅವನ ಆಂತರಿಕ ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲದ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಭೋಗವಂಗಲಾರವು, ಶಾನು ಹಿಂದೆಮಾಡಿದ ಕೃತ್ಯದ 
ಫಲವಾಗಿಯೇ ಈ ಜೀವನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದವು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳು, ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮವನ್ನು ಟುಮಾಡುವದ್ದು 
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ಈ ಜನ್ಮವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತಾನು ಬೆಳೆದದ್ದನ್ನೇ ಉಣ್ಣುಶ್ತಾನೆ, ತಾನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಸುಖವನ್ನೇ ಉಸಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ, ತಾನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ದುಃಖವನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸ.ತ್ತಾನೆ, ಇದೇ ಕರ್ಮದ ಅಬಾಧಿತ ನಿಯಮ 
ಅಥವಾ ಸಂಚಿತ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಮಾಣ ಕರ್ಮಗಳ ಸರಪಳಿಯು; 
ನಿಸರ್ಗ ಶಕ್ತಿಯ ಸತತ ಕಾರ್ಯವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದಲೇ ನವ 
ಜೀವಿತ್ಕ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಮನ.ಷ್ಯನ ಸಂಚಿತ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಮಂಂದಿನ ಜನ್ಮ ಅಲ್ಲಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ಮತ್ತು 
ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುತ್ತವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಯಾಕಂದರೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಬಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ ಜೀವನ ಹಿಂದಿನ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಕೃತ್ಯಗಳು ಅವನ ಈಗಿನ 
ಇರುನಿಕೆಯನ್ನೂ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸುತ್ತವೆ, ಅವನ ಈಗಿನ ಸ್ವಭಾವ 
ಮತ್ತು ಕೃತ್ಯಗಳು ಭನಿಸ್ಯತ್ಪಾಲದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ 
ರಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ತಾನೇ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, 
ತನ್ನ ದೈವದ ಕರ್ತನೂ ಅವನೇ, ಇದು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ಣ ಹೊಂದ.ನಂಥ ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದ ನಿಯವ.ವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಕರ್ಮ 
ವಿವಾಕನ್ರು, ಈ ವಿಶ್ವಯಂತ್ರದ ಅಬಾಧಿತ ನಿಯಮವಾಗಿದೆ, ಯಾಕಂದರೆ 
ನಾವು ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಈ ನಿಯಮಗಳು ವಾದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ವ್ಯವಹಾರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟನಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಾವು ಮೇಲೆ ನಿನೇಚಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಎರಡು ನಿಗಮನವನ್ನು 
ತೆಗೆಯಿಬಹುದು ಮೊದಲನೆಯದು: ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಶಕ್ಕಿಯು ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರದ್ದಿರುವಜೋ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದು ಆದರ ಫಲವಿರಬೇಕು. ಸತ್ಯೃತ್ಯ 
ದಿಂದ ಸತ್ಸಲವೂ ದುಷೃತ್ಯದಿಂದ ದುನ್ವ ಫಲವೂ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದು, 
ಎರಡನೆಯದಡೆಂದಕಿ: ಕರ್ಮಫಲವು ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದಿರ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೭೯ 


ತಕ್ಕದ್ದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ಸುಖರೂಪನಾದೆದ್ದೂ, 
ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಸುದ್ಧೆವ ಸುಖಸಂಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂಥದೂ, ದುಷ್ಟ 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ದುಃಖರೂಪವಾದದ್ದೂ ದುರ್ದೈವ, ಕಷ್ಟ, ದಾರಿದ್ರ್ಯಾದಿ 
ಅನಿಷ್ಟ ಫಲಯುಕ್ತವಾದದ್ದೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು, ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ ನಿಗಮನ 
ಗಳಂ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತದಷ್ಟು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪದವೂ ವಿಶ್ವಸನೀಯ 
ವಾದವೂ ಇದ್ದದ್ದು ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥೂಲ ವ್ಯವಹಾರದ ಅವಲೋಕನೆಯಿಂದ್ಕ, 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ, ನಿಜವಾದ ತತ್ವವನ್ನರಿಯದ ವ್ಯಾವ- 
ಹಾರಿಕರು ಈ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯ ಎದುರಿಗಿದ್ದ ಕೆಲವು 
ಸಂಗತಿಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಹಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ. ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಶತಃ ಕತ್ಯವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಅವರಿಗೆ ಈ ತತ್ತದ ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಒಂದು ಸಮಸ್ಟಿರೂಪ ನ್ಯಾಯಶಕ್ತಿಯಿದ್ದು, ಅದು ಈ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ 
ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ಅಚಿಂತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ನಿಯಮನ ಮಾಡು- 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಾರ್ಯವು ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವೃಕ್ತಿಯ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ ವಿನಿಧ ಕಾರ್ಯರಾಶಿಯನ್ನು, ಈ ಸವ. ಸ್ಟಿರೂಪ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ನ್ಯಾಯರಕ್ತಿಯು ಸ್ಟೂಲದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದಾಗ್ಯೂ ಒಂದು ಬಲವತ್ತರ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಅಚಲ ಸೂಕ್ರದಿ:ದೆ ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟ್ರಾದೃಷ್ಟ 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ಈ ನ್ಯಾಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಗೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಲಭಿಸುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ, ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮಾನದಿಂದ 
ನನ್ನಿ ಯಶಾಸಯಶ್ಶ ಸುಖದುಃಖ, ಅಥವಾ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಅಳೆಯುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ರೆಯೆಂದರೆ, 
ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ಟೇ--ಇಷ್ಟಾರಿಷ್ಟ ಕರ್ಮಗಳಷ್ಟೆೇ-- ಯಾಕೆ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕು, ನಮ್ಮ ದ.ಸ್ಕಹೇತು ಅಥವಾ ಸದಿಚ್ಛೆ, ದುಷ್ಟ ಅಥವಾ 
ಸುಷ್ಟ ವಿಚಾರಗಳು ಅಥವಾ ಬಂದ್ಧಿ ಯು ಯಾಕೆ ಫಲದ್ರೂಪವಾಗಬಾರದು? 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಾರೀರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಈ ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ ಅಥವಾ ಬೌದ್ಧಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಯೋಗ್ಯವಾದ 


೧೮೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಫಲವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಆದಕಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸ್ಥೂಲ ಕ್ರಿಯೆಯು, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮಾನಸ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮನಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವಿಶದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಿರುವದರಿಂದ; ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಚ್ಛೆ ಯವಿರುದವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊಣೆಗಾರ 
ನಿರದ್ದರಿಂದ; ತನ್ನ ಸ್ತೂಲ ಕ್ರಿಯೆಗೇ ವ.ನುಷ್ಕನು ಹೆಚ್ಚು ಹೊಣೆಗಾರ 
ನಿದ್ದು, ಅದು ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇಲೆ ಅನಲಂಬಿಸಿರುವದರಿಂದ; ಮುಖ್ಯತಃ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ದೈವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸ.ತ್ತದೆ ಮನುಷ್ಯನು ಈಗಿನ ಅಥನಇ 
ಭವಿಷ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ ಬಲವತ್ತರವಾದ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದೇ ಪೂರ್ಣ ಕರ್ಮನಿಪಾಕದ ಅರ್ಥವು 


ಆದರೆ, ನಾವು ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡತಕ್ಕ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಈ 
ಇರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಸರಪಳಿಯು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಶಿಯನಃನ್ರು ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ 
ಅಚೇತನ ಯಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೊಂದು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ 
ಜೀವಗಳ ಜೀವಿತದ ಅಂಶಿಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಆಬಾಧಿತವಾದ, ಕೇವಲ 
ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಶ್ವವೂ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಯಂತ್ರದ ಸ್ವರೂಪ 
ದಾ ಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೇವು ಜನರು ಈ ವಿಶ್ವವು ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕ ನಿಯಮ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ಗತಿಯರಾಗಿರುವದೆಂದೂ, ಅದರ ಹಿಂದೆ ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಚೇತನ ಅಥವಾ ಇಚಕ್ಪಿಶಕ್ತಿಯು ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾ ಎನಾಣ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಮಾಡುವಷ್ಟು, ನಮ್ಮ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸು 
ವಷ್ಟು ಈ ಕರ್ಮನಿಯಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗತಿಯು ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಈ ಕರ್ಮವೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳಿಂದ ಒಪ್ಪುವ 
ಸತ್ನತೆಯೂ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಇರುವದ್ದದೈ, ಆದರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗಣಿತಜ್ಞರು ಅಂಕಿಸಂಖ್ಯೆಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವಷ್ಟು ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟುತನವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕರ್ಮ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ಗಿ 


ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು ಈ ವಿಶ್ವ- 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಬಲವತ್ತೆರನಾದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರ.ತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವ- 
ಚಾಲನೆಯು ಕೇವಲ ಅಚೇತನ ಯಂತ್ರಶಕ್ಕಿಯಿಂದಾಗುತ್ತಿರದೆ, ಅದರ 
ಹಿಂದಿನ ಚೇತನ ವಸ್ತುವಿನ ಶಕ್ತಿಯು ಅದರಕ್ಲಿದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ನಿಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೆ ನಿಯಮಗಳಷ್ಟೇ ಪೂರ್ಣ ವಿಶ್ವವಾಗಿರದೆ, 
ಸಮಸ್ಟಿ ರೂಪ ಚೈತನ್ಯ ವೂ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ಥೂಲಬೇಹ, ಪ್ರಾಣ ಅಥವಾ 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಷ್ಟೇ ಈ ನಿಸರ್ಗದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿರಡೆ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ 
ಸುಪನ್ನನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, ಹೀಗಿರೆ 
ದಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಜೀವನ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಆಥವಾ ಕರ್ಮನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವು 
ದೊರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಜೀವಿತದ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವು ಅಚೇತನ 
ಯಂತ್ರತುಲ್ಯ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಂಗಉಮಗಳಿರದೈ, ಆತ್ಮವಿದ್ದು ದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಆತ್ಮವೇ--ಅಂದರೆ ನಾವೇ... ನಮ್ಮ ಉತ್ಕಾ )ಂಕಿಯನ್ನು ತತ್ವತಃ ನಿಶ್ಚಯ 
ಸುವವರಿದ್ದೇವೆ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ನಿಯಮವು ನಾನ ನನ್ಮಾಉತ್ಪಾಂ 
ತಿಯ ಸಲುವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸ. ಕ್ಕಿರುವ ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ಅಥನಾ ಜೀವನು ಈ ಕರ್ನುವಿಪಾಕದ ಜಡನಿಯಮಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಗಳಿವೆ; ಅದೇ 
ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಇದೆ. ಧರ್ನನಿಧಿ ಆವಾ ಆಚಾರ 
ಪದ್ಧತಿಯು ನಮ್ಮು ಇರುವಿಕೆಯ ಒಂದು ಪಾರ್ಶ್ವವಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ನಮ್ಮ ಬಾ ಹೈಜೇಹೆ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಬದಿಗಳ ಮೇಲೆಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಯಾಕಂದರೆ, ಇವೇ ಸಿಸರ್ಗಯಂತ್ರದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ 
ಒಳಪಟ್ಟ ರುತ್ತನೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಸರ್ಗದ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸ್ಫೂಲ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲಷ್ಟೇ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಪ್ರಾಣಮಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯವೇಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸಡಿಲಾ 
ದವೂ, ದುರ್ಬಲವಾದವೂ ಆಗುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಈ ನಿಯಮಗಳ ಕಾರ್ಯ 
ಪದ್ಧತಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯಾನದ್ಧತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದದ್ದೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಮನೋಮಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಂತೂ ಈ ನಿಯಮಗಳು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತನೆ, ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ನಾನು 


ಗಿಲ೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಹೆಚ್ಚು ಓಳಪ್ರದೇಶದನ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಂತೆ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಕಟಿವಾಗುತ್ತ 

ನಡೆಯುತ್ತದೆ; ಆತ್ಮನ ವಿಹಾರಶಕ್ತಿಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕಾರ್ಯನಿಯಮಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದ್ದು, 

ಜೀವಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಪುರುಷನು ಈ ನಿಯ.ಮ ಬಂಧನೆಗಳಿಗೆ ಅನುಮತಿಯನ್ನು 

NS ವ.ತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಪುರುಷನು ಸಾಕ್ತರೂಖ 

ನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನಿತ್ನಿದ್ದರೂ ಅವನು ಇಚ್ಛಿಸಿದ, 
ಸ್ಟಿಯ ಒಡೆಯ ಅಥವಾ ಈಶ್ರರನಾಗಬಲ್ಲನು. 


ಜೀವಾತ್ಮನು ಕರ್ಮದ ಕ್ಸ ಯಲ್ಲಿಯ ಸೂತ್ರದ ಗೊಂಬೆಯಂತೆ 
ನರತಂತ್ರಫಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯ ವರಃ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮದ ಗ.ಲಾವ.ನಂತೆ ಅವನು ವರ್ಕಿಸಲಾರನು. ಕರ್ಮ ನಿಯಮಗಳು 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅಷ್ಟು ಮಿಸುಕಾಡದಂತೆ ಬಂಧಿಸಲಾರವು, ಆವನಿಗೆ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರುತ್ರದೆ. ಒಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳ 
ಕೆಲವು ಸರಿಣಾವ.ವು ಈ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದು ಐಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಆನ.ಭವಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ 
ಜೀವನ ಅನುಮತಿಯಿಂದಲೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಈ ಅನುಂತಿಯಂ 
ಕೇನಲ ಹೊರಗಿನ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯಾಫಲಕ್ಕಷ್ಟ ( ಸಂಬಂಧಿಸಿರದೈೆ, ಆದು 
ಆತ್ಮನ ಗುಸ್ತವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಗೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಗುಪ್ತ ವಾದ ಇಚ್ಛೆಯ ರಿ 'ಯಾಂತ್ರಿ ಕ ಸ್ವಗೂಪದ್ದಿ 6 ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಆತ್ಮನದು ಇರುತ್ತದೆ ಜೀವಿತದ ಸ ಚಕ ಚೇತನ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಆಗುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕರ್ನುಪನನ್ನು ಆ 
ವಸ್ತುವು ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ಕಿಯು ಕರ್ಮಫಲದ ಟಟ 008% ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಈ ಜೀಹದನ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಆ. 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವನ್ನು, ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಜನಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾೆ. ಈ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಿರ:ವ ಎಲ್ಲ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಆವನು ಸಂಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಈ ಸಾಧನಗಳು, ಅವನ ಈಗಿನ ಪ್ರಯಶ್ನದಿಂದುಂಬಾಗಿರದ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ಗಿ೮೩ 


ಗತಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ತನ್ನ ಭಯ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅವನೇ ಆರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾಗಲಿ ಇರಬಹುದು. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಜೀವನ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವು ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವದಿರಡೆ, ಈ ವಿಶ್ವದ ಅನುಭವಡಿತೆದ ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವದ ಉತ್ಕಾ_ ಂಕಿಯನ್ನು ಸಾ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಈ ಆಜ್ಞಾ | 
ಶ್ರಂಖಲೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವದಿರುತ್ತದೆ. ಟಿ 'ಈ ಪ್ರ ಗತಿಯು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಬದಿಗೆ ಕವ ಮಂ ವಿಧಿಯು 
ಈ ಉನ್ನತಿಯ ಕೇವಲ ಸಾಧನದಂತೆ ಇದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಬದಿಗೆ, ಜೀವನ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗಳು ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ದೇಹಗಳ 
ಮುಖಾಂತರ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಈ ಸಾಧಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತವೆ, 
ದೈವವು ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪದ್ದಿರಲಿ ಅಥವಾ ನಾನೇ ತಯಾರು 
ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಶ ಕೈಂಖಲೆಯಾಗಿರಲಿ, ಅದು ಈ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಒಂದು ನ್‌ ಜೀವನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗಳ್ಳು ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಮಕ್ಕೊಂದು ಘಟಕವಾಗಿದೆ. ಆರ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಷದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಗ್ರಹಗಳ ಗತಿಯ ಸ. ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುವವೆಂದೂ, ಅನು ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಮನ. ಸ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ, ಈ ಮಂಂಚಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಶ್ಚ "ಗೆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸ ak ಅಥವಾ ಈ 
ನಿಧಿಲಿಖಿತದಲ್ಲಿಯ ಅತಿ ಪ್ರಬಲ ಅಧವಾ ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಬಹುತಾಂಶವನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ನಷ್ಟಗೊಳಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಮತೋಲಾದ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು. ಆದರೆ, ಈ ವಿಧಿ 
ಲಿಖತವನ್ನು ಗಣನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡತಕ್ಕ 
ಸಂಗತಿಯೇನಂದರೆ, ಅದೊಂದು ಸ"ಆಭವಾದ ಗಣಿತವಲ್ಲದೆ, ಒಂದು ಅತಿ 
ಜಟಿಲವಾದ ಕಠಿಣ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಆದು ಆಗಿದೆ, ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರ 
ಅಥವಾ ಮಾನಸ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಧಿಯು, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬಲವತ್ತರನಾದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೇ ತನ್ನ 


೧೮೪ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶೆನ 


ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆತಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧಿಯ 
ಪರಿಣಾಮವು ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಸಮ್ಮ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯು 
ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ಸ್ಫೂಲ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯೆ.ಯು ಹೊರಬೀಳಂತ್ತಿ ದ್ದು, ಈ ಸ್ಥೂಲ ಮೇಲ್ಭಾಗದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಹಿಂದೆ, ಹಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾ ಫಿ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದೆರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮನಸ್ಸು ಇದ್ದು ಅದು ತನ್ನ ಹೆಚು ನ್ವ ಬಲಾಢ್ಯವಾದ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೇರೊಂದು ನಿಧಿಲಿಖಿತವನ್ನು ಡಾ ಮೊದಲಿನ "ಸೂರ 
ಲಿಖಿತವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ ಬರ ಣಗಳ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸತ್ತೆಖನು; ಪಿಸು ತ ನಾವು ದಿವ್ಯ 
ಜಾ ಸ ್ಲಾನವನ ಸ್ಟಾ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಸಂಪಾ ಸ್ಥೂಲ ವಿಧಿಲಿಬಿತವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣ es ಒಹುದು ಆಧವಾ ಆದರ pt ರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದು, ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಾಕ್ಮನವು-. ಅಧವಾ ಕರ್ಮದ ಸ್ಟೂಲ ನಿಯಮ 
ಗಳಷ್ಟೇ ನಮ್ಮ ಜನ್ಮದ ಜಾ ನಮ್ಮ ಉತ್ಕ್ಕ್ರ್ರಾಂತಿಯ ಆಂತಿಮನ ವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರ,ವದಿಲ್ಲ 


Ro ಖ್‌ py 


ಇ ಹಹ 
ತರುಗ 
ಓಸಿ ನವ 


ವಿಧಿಘಟನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ದೋಷಗಳು ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ತೀರುವದಿಲ್ಲ. “ಇ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಸೀ 
ನಿಯಮವನ್ನು, ಅತಿ ಸುಲಭಮಾಡಿ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಾಗ್ಗೆ ಹಲವು 
ದೋಷಗಳು ಉಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಈ ನಿಯಮದ ಮರ್ಯಾದೆಯಂ 
ಇಂಥನ್ಲಿಯೆ.( ತೀರೀತೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಾಗಲೂ ಹಲವು ಸಾರೆ ತಪ್ಪಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆ.ಯು ಜೀನಶಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾವ.ವು ಆದರೆ ಈ ಜೀವಶಕ್ತಿಯು 
ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದಿ ರ.ವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ನಾನಾಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಪ್ರ ಕಟಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆಗಳೂ, 
ಇವಕ್ಕೂ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಪ್ರಾಣಕ್ರಿ jp ಇವೆ. ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಪ್ರಕಾರದ 
ವಾಸನೆಗಳು, ೋಗೇಚಿ, ರ ರಾಗದ್ದೆ ಸ್ವಭಾವ ಇವೆಲ್ಲವ್ಪ: ಈ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತನೆ, He ಸ್ಥೂಲವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮುತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಣುನ ಈ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹದ 
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ಕ್ರಿಯೆ, ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಪ್ರ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಉದ್ದೇಶಗಳೂ ಹಲವು ಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಬಹುದು, ಸತ್ಯ ಸಾಧನೆ 
ಜ್ಞಾ ನೆಸಂಪಾದನೆ, ಸೌಂದರ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ ನೈತಿಕ ಅಥವಾ ಅನೈತಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರ, ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪನೆ, ಪ್ರೀತಿ, ವೈರ, ಸಂಪತ್ತಿ, ಜಯಾಪಜಯ,, 
ಸಂಚಾರ ವಿಹಾರ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗಬಹುದು, ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಧವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧ್ಯೇಯ- 
ಗಳೂ ಬೇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ಆರೋಗ್ಯ, ಶಕ್ತಿಸಂವಾದನೆ, ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಾರದ ಕ್ರಿಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯ, ಭೌತಿಕ ಸುಖಸಮಾಧಾನ ಮುಂತಾದ 
ಹೇಳಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. ವ.ನುಷ್ಯನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಹಲವು ವಿಧದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ನಿಸಿ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ 
ಅಸಂಖ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ, ಈ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯನಿಯಮದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೋಣಿಸುನದು ಅಶಕ್ಯವಣಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೀತಿಯ ಯೋಗ್ಯಾ- 
ಯೋಗ್ಯ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚ:ವದೂ ಸಂಭವನೀಯಂವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶ್ವರಚನೆಯ ವ್ಯಾಪಕ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಟೂಲ 
ವ.ನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮ್ಮಶವಿರುವ ನೀತಿಯ ಪರಿಪಾಲನೆ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗಳಿಗನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನು ಹಂಚುವಿಕೆಯಷ್ಟೇ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಲಾರದು. ನಾವು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಸುತ್ತೀವೋ, ಅದೇ 
ಪ್ರಕಾರದ ಫಲವು ನವಗೆ ಸಿಗತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸತ್ಯನಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಈ ನಾನಾವಿಧ ಕಾರ್ಯ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತೆಣಡಗಿಸಿದ ನಾನಾವಿಧ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಾವು ಗಣನೆಗೆ ತರತಕ್ಕದ್ದು; ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಕಾರ ಅವುಗಳ 
ಸರಿಣಾಮಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ಹೆಬದನ್ನು 
ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ನಾವು ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಸಂಸಾದನೆ ಅಥನಾ ಜ್ಞಾ ನಾಭಿ- 
ವೃದ್ಧಿಯೇ ಅದರ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಸರಿಣಾಮ--ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಫಲನೆಂದು 
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ಹೇಳಬಹುದು. ಕಸಟಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದಕ್ಕೆ ಕಷಟ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಬೆಳೆದು ಹೆಚ್ಚು ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವದೇ ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲ, 
ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸೌಂದರ್ಯದ ಅಭಿರುಚಿಯ ಬೆಳೆದು 
ಸೌಂದರ್ಯಸುಖ ಸಿಗಬೇಕು ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ, 
ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರಸ್ಯಪೂರ್ಣ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು, ದೇಹದ ಬಲವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ವ್ಯಯವಾದರೆ, ಅದು 
ಒಬ್ಬ ಪ್ರಖ್ಯಾತೆ ಮಲ್ಲನನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕ್ರೀಡಾಸಟುವನ್ನಾಗಲಿ 
ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ನೀತಿಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಸೌಖ್ಯವು ಉಕ್ಕೇರಬೇಕು. ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ದುರ್ಗುಣ 
ಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಕಷ್ಟಪರಂಪರೆ, ವಿಷಮತೆ, ನಿಸರ್ಗದ 
ವಿರೋಧ ಇವು ತಲೆದೋರಿ, ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ಆಭೋಗತಿಯು ತಪ್ಪದು. 
ಅಧಿಕಾರಲಾಲನೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವದರಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರವ್ರಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಪಾದನೆಯೇ ಇದರ 
ಪರಿಣಾವ.ವಾಗತಕ್ಕದ್ದು. ಇದು ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಯಮನೇ ಇದ್ದು, ನಾವು ನಿಸರ್ಗದಿಂದ ನ್ಯಾಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವದೇ ಆದರೆ ನಾವು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವೆವೋ, ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವು 
ನವ, ಪಾಲಿಗೆ ಬರಬೇಕೆನ್ನುವದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಶರ್ಯತಿ ನಲ್ಲಿ ದ್ರುತಗತಿಯವರಿಗೆ, ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಶೌರ್ಯ, ಬಲ ಮತ್ತು 
ಜಾಣತನವುಳ್ಳವರಿಗೈ ಜ್ಞಾ ನಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಶಲಬುದ್ದಿ ಜ್ಞಾನಲಾಲಸೆ 
ಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಯಶದೊರೆಯಬೇಕೆಂಬುವದು ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯವ ವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಸೋಮಾರಿತನ, ದುರ್ಬಲತೆ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ಯದ ಅಭಾವ 
( ಮದಡುತನ) ತಿಳಿಗೇಡಿತನ ಮುಂತಾದ ದುರ್ಗುಣಗಳ ತವರಮನಕನೆಯೇ 
ಆದವನಿಗೆ, ಅವನು ಕೇವಲ ಸನ್ಮಾನ್ಯನೆಂದಾಗಲಿ, ಒಳ್ಳೆಯವನೆಂದಾಗಲಿ 
ನಿಸರ್ಗದೇವತೆಯು ಜಯೆಮಾಲೆಯನ್ನು ಹಾಕಲಾರಳು, ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ 
ಈ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕೋರುವವನಿಗೆ 
ಅನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನನನ್ನು ಮಾಡಲೇ 
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ಬೇಕು, ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿದೆವನಿಗೆ ಜಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ನಾವು ನಿಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೆಸರಿಡಬಹುದು...ದೋಷಕೊಡೆ 
ಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ 
ನಿಸರ್ಗದ ಮೇಲೆ ದೋಷಾರೋಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ತನ್ನ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಒಳ್ಳೇತನದ ಬಗ್ಗೆ ಅಥವಾ ಸನ್ಮಾನ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಉನ್ನ ಶಸ್ಟಾನವನ್ನೂ ಗಲಿ, ಅಪಾರ 
ಸಂಪಕ್ಕಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ಸುಖಸವತಾಧಃನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವಿತನನ್ನಾಗಲಿ, 
ತನ್ನ ನಿಸ್ಟಿ ಯ ಸದ್ಗುಣಗಳ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಬೇಡುವದು 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಉದ್ದೇಶವು ಇಷ್ಟು ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾದದ್ದು ಅಥವಾ ವಿಶ್ವದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ನಿಯಮವು ಇಂಧ ಕ್ಷುದ್ರ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದು ಇರಲಾರದು 


ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಫಲ ಸಿಗಬೇಕಾದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅದೃಸ್ಟದೈವದ ಕೈವಾಡವೂ ಇರುವದೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಫಲವು ಸಿಗದೆ ಇರುವದು ಅಥವಾ ಅಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಫಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನುಮಾಡಜಿ ಇರುವವರಿಗೆ ಫಲದೊರೆಯುವದು 
ಇಂಥ ಶಂಗತಿಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ಈ ದೈವದ ವಿಷಮತೆಯ ಕಾರಣನ್ಸೆ, 
ಸುದ್ಧೈವ ಅಧವಾ ದುರ್ದೈವದ ಬೀಜಗಳು ಬಹುವಿಧವಾಗಿವೆ. ಅಂಶತ್ಯ 
ಇದರ ಕಾರಣವು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇರುವದೇನೋ ಫಿಜ್ಮ 
ಆದಕ್ಕೆ ಸುದ್ಬೆ ವವು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಪಾಸಕೃತ್ಯಗಳ ಫಲವೆಂದೇ ನಿಃಸಂಡೇಹ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ನಾವು ಒಬ್ಬ ದೃಢಸತ್ಯವ್ರತನಾದ ಸಜ್ಜನನು 
ಇಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದದ್ದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೆ ಈ ಮಾದರಿಯ 
ಸದ್ಪೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅತಿ ದುಷ್ಪನಾಗಿದ್ದು, 
ಹೊಸ ಜನ್ಮದಿಂದ ಅನನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬದಲಾವಣೆಯಾದಾಗ್ಯೂ, ಇನ್ನೂ 
ಅನನು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳ ಫಲವನ್ನೇ ಉಣ್ಣುತ್ತಿ ರುವನೆಂದಂ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಡುವದು ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಇದರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಒಬ್ಬ 
ನೀಚನು ಇಲ್ಲಿ ಸುಖಬಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂತ. 


೧೮ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ನಾಗಿದ್ದು, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ, ಅವನು ತನ್ನ 
ಹಿಂದಿನ ಸತ್ಕೃತ್ಯ ಗಳ ಫಲವನ್ನು ಈಗೂ ಉಣ್ಣುತ್ತಿರುವನೆಂದು ಕೂಡಲೇ 
ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯ : ಈ ಪ್ರಕಾರದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು 
ಕೆಲವುಸಲ SN ದರೂ, ಅದು ಸರ್ವಸಾವ ಮಾನ್ಯ ಮ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಿನ ಚರಿತ್ರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಸಖೋಪ 
ಭೋಗವನ್ನು ಅಥವಾ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದುರ್ಜನ ಅಥವಾ 
ಸಜ್ಜನನ ಮೇಲೆ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಭೋಗದ ಭಾರವನ್ನೇ ಇನ್ನೂ ಹೊಸಿ 
ಸುವಡೆಂದರೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ, ನಿರ್ಹೈತುಕ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ 
ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟಿ ಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಈ ಅಥವಾ ಇಂಥ ಪ್ರಕಾರದ ಹಲವು ಆರೋಪ 
ಗಳು ಈ ಸುಲಭವಾದ ಕರ್ಮಸನಿಯಮದ ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆರಿ'ಂನ್ನೂ ಮಾಡುವಾಗ್ಗೆ ಕರ್ಮಗಳ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ತರ್ಕವು ಅಷ್ಟು ಬಲವತ್ತರವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ "ಅಧವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅನ್ಯಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮುಯ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಯ್ಯ ತೀರಿಸುವ ಇಂಧ ಕರ್ನುನಿಯವಂ 
ವನ್ನು ಇಡುವದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಗ.ವದೆಂದು ಅನಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಈ ವ್ಯಾಪಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಯಮವು ಮನುಷ್ಯನ 
ಒಂದು ಮೇಲುಮೇಲಿನ ಭಾವನೆಯ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಸದೋಹ ನ್ಯಾಯ 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದಂತಾಗುವದ್ದು ಈ 
ಜು ಮ ನುಷ್ಯ ನ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಸದೋಷ ತರ್ಕ 
ದಿಂದಲೇ ೫೫12. ಆದ ರಿಂದ ಸೆ ಸೃ ಸ್ಟಿಯ ರರ್ದೋಷವಾದ ಕರ್ಮ- 
ನಿಯಮವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಸವಾದವಾದ 
ನಿಯಮದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರತಶಕ್ಕದ್ದು. 

ಇಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಇತರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನಮ್ಮ ಸಂಕುಚಿತ ಮಾನುಷತರ್ಕ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ರಚಿಸಿದ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ ಈ ವಿಶಾಲವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಶ್ವಳಾಲಕ ಬಂದ್ದಿಯ 
ಕೌಾರ್ಯನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚುವ ತನ್ನ ಸನ್ನು ಕಃ ಕ್ರಿದ್ದೇವೆ, ನಿಸರ್ಗ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೬೯ 


ದಲ್ಲಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಕ ಕರ್ಮನಿಯಸುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಎರಡೇ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಆರಿಸಿ ನೈತಿಕ ಹಿತಾಹಿತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪಾಪಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಬಾಹೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ದೇಹಕ್ಕೆ ಹಿತಾಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸುಖ 
ದುಃಖ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ದಾರಿದ್ರ್ಯ ಮುಂತಾದವು--ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ನೈತಿಕ ಒಬತಾಹಿತ-ಪ್ರಣ್ನಪಾಪಗಳ ಫಲವು ಬಾಹ್ಯ ಸ್ಥೂಲದೇಹದ 
ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸಂಖದುಃಖಗಳೆಂದು ಸಮೀಕರಣದ ಲೆಕ್ಸವನ್ನು ನಾವು 
ಹಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ನೈತಿಕ ಪಾಪದ ಫಲವು ದೈಹಿಕ ದಃಖನೆಂದ್ಕೂ ಪುಣ್ಯದ 
ಫಲವು ಸುಖನೆಂದೂ, ಅಂಗಡಿಕಾರನ ತಕ್ಸಡಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಾವು 
ತೂಗುತ್ತಿದ್ದೇವೆ, ಮತ್ತು ಈ ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನ್ಯಾಯವೇ 
ನಿಸರ್ಗದ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ನಿಯಮವೆಂದು ನಾವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಸಮೀಕರಣವು ನಮ್ಮ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು 
ಶಾರೀರಿಕ ಮೂಲ್ಯಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, 
ಯಾಕಂದರೆ, ಸುಖ ಮತ್ತು ಸುದ್ಬೆವವು ಒದಗಚೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯೊ, 
ದುಃಖ ಮತ್ತು ದುರ್ದೈವವು ಒದಗಬಾರದೆಂಬ ಹೆದರಿಕೆಯೂ ನಮ್ಮ 
ಸ್ಮೊಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಈ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಮೇಲಿನ ನೈತಿಕ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಾಗ, ಆತ್ಮಸಂಯೆಮನ, ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ, ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯವರ ಕಲ್ಯಾಣ 
ವನ್ನು ಬಯಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಒಂದು ಕೊಡ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಕಷ್ಟವು ಪುಣ್ಯಕರವಾದದ್ದೆಂದೂ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲವು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸುಖ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯಗಳಿಂದ 
ಸಿಗೆಬೇಕೆಂದೂ ; ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಶಿಕ್ಷೆಯು ಐಹಿಕ ದುಃಖ ದುರ್ಡೈೇವಗಳಲ್ಲಾಗುವದೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಕೈತಿಕ ಸದಾಚರಣೆಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದೆ ಆದಕ್ಕೆ 
ನಿಜವಾದ ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಕಾರದ-- ಸತ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನ ನುಸರಿಸಿದೆ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಂಭಾವನೆಯ ಅಥವಾ ದುಷ್ಟಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಬಗ್ಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆಯ ಫಲದಾಶೆಯು ಇರುವದಿಲ್ಲ ನಿಜನಾದ ಧಾರ್ಮಿಕನಿಗೆ 


೧೯೦ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಸದಾಚರಣೆಯ ಫಐವು ಸದಾಚರಣೆಯೇ ಆಗಿದ್ದು, ಪಾಪಾಚರಣೆಯ ಶಿಕ್ಷೆ 
ಯೆಂದಕ್ಕಿ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಸದಾಚರಣೆಯನ್ನು ಬಿಡುವದೇ 
ಆಗಿದೆ, ಇದೇ ನಿಜವಾದ ನೈಕಿಕ ಮೂಲ್ಯವು, ಇದರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, 
ನಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಭಾವನೆ ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೈತಿಕ ಸನ್ಮಾರ್ಗದ ಬೆಲೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಸದ್ಗುಣವು ಒಂದು ಸ್ವಾರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದೊಂದು ಸ್ರಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯ ಕೊಡಕೊಳ್ಳು ವ ವ್ಯದಹಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ದ.ಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆಯುವ ಉನ್ನತ 
ಉದ್ದೇಶದ ಬದಲಾಗಿ, ಒಂದು ಕೀಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಉದಡ್ದೇರವನ್ನು 
ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಇಟ್ಟಿ ತಾಗುತ್ತದೆ ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಸಂಭಾವನೆ- 
ಶಿಕ್ಷೆಗಳ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ನಿಘಾತಕನಾಗುವ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಜನರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬಾರದೆಂದೂ, ಸಮಾಜದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯಕರವಾದ 
ಕೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ಶೊಡಗಲಿಕ್ಕೆ ಅನಶ್ಯವಾದ ಒಂದು ಹಿತಕರವಾದ 
ಅಚಾರವೆಂದೂ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಥಿಯಮನೆ-ದಾಗಲಿ ಆಥವಾ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣೀತ 
ಧರ್ಮವೆಂದಾಗಲಿ ಅಧವಾ ಮನುಷ್ಯನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಟ ತತ್ವ? 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಗಣನೆ ಮಾಡುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ನಿಶ್ವದ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಬಹು ತೊಡಕಾದ ಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧವಾ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಮಯ್‌ 
ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ, ಅದರ ಅದೃಶ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು 
ತನ್ನಕಡೆಗೆ ಎಳೆದ. ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ, ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದುತ್ಸನ್ನವಾದ ಈ ಸಂಕುಚಿತ ವ.ತ್ತು ಅಲ್ಪ ಉಪಾಯಗಳ ಬಣ್ಣ ಬಳಿ 
ಯುವಜೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯಸ್ವಭಾವದ ಒಂದು ಹೆಂಡುಗಾದಿಕೆಯ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ, 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಯಂತ್ರಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲ 
ಭೂತಗಳ ಥಿಯಮನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೂತ್ರ ಚಾಲನವು, 
ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರತಿಫಲದಿಂದ ಮೋಹಗೊಳಸಿ ಸತಾರ್ಯದ 
ಕಡೆಗೆ ಜಗ್ಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಆವಿಂಷಾಯುಕ್ತ ಮಾನವ ನಿಯಮದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ವಿಧದ ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು 


ಜನ್ಮೆ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ರ್ಗಗಿ 


ಉತಸ್ಕ್ರ್ರಾಂಕಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತು ಈ ವಿಧದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕನ ನ೯ನಿಯಮವು ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಹಾಯನಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಈ ಕರ್ಮಸನಿಯಮವು ಅಷ್ಟೇ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರದ್ಧೂ, ತೊಡಕಾದದ್ದೂ 
ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಅದೊಂದು ಕೊಂಚ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ 
ಸರಳ ಮತ್ತು ಬಿರುಸಾದ... ಅಲ್ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ 
ಕಿಯವ.ವಿರಲಾರದು, 


ಈ ಪ್ರಾಕೃತ ಜನರ ವ ಫ್ರಾನಹಾಂಿಕ ಕರ್ಮಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಒಂದು ಉನ್ನತ 
ವಾದ ತಾತ್ತಿಕ ಸ್ಪಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗದಿದ್ದ ರೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯ ವಸು ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಸತ ವನ್ನು ತೆಲವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಪ ರ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಎರಡು 
ನ ಕಾ ರ್ಯಶ್ಷೇತ್ರ ವು ಜೀಕೆ ಬೇರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ 
ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನದಿಯ ಇಗಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಒಂದು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿಯಾಗಲಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಬಹದು, ಆದರೆ, ಈ ಎರಡು ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ 
ಹೊಂದಿಕೆಯ ಭಾವವು ಕಂಡುಬರಲಾರದು, ನಿಸರ್ಗದ ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾದ 
ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳ ಕೆಲಸಕ್ಕ ತುಸು ಸಮಾನವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರವು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಸೂ ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಹಿತಾಹಿತ ಮತ್ತು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನೈತಿಕ ಹಿತಾಹಿತ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇದ್ಯ ವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಂಬನಧವಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಬೇಕೆಚೀರೆಯಾದ 
ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇಚ್ಛೆಗಳೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಒಂದರಮೇಲೊಂದು ಕೂಡಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಒಂದು ಮಿಶ್ರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬಹುದು. ನಮ್ಮ 
ಸದ್ವೃತ್ತಿ, ಜ್ಞಾನೆ ಅಧವಾ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬೌದ್ದಿಕ ಅಥವಾ ದೈಹಿಕ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೆಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮವು ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಇಚಿಸು- 
3 ಜಿ, ಇಗೂ ಪಾಸಕೃತ ತ್ಯ ಚ ಅಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಕಿಕ್ಚೆಯನ್ನೂ ನಾವು ಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಅಥವಾ ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯೂ 
ಇದ್ಕೆ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರ ತಿಫಲವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಸ ಮಾಡಬಹುದು. 


೯೨ ಅರವಿಂದೆ ದರ್ಶನ 


ಅಥವಾ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಕಾರ್ಯಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಉತ್ತರವೂ ದೊರೆಯಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ, ನಿಸರ್ಗವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ 
ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಉತ್ತರವನ್ನಿತ್ತು, ಅವನಿಗೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗುವಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ( 8 ೫%] ೫! qd cid Ar ) 
ಒಂದು ಅದೃಶ್ಯವಾದ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮನ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ನಮ್ಮ 
ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡುಹಿಡಿದರೆ, ನವ್ಯಾ ಜೀವನ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾದ ಒಂದು ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಸ್ಕೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ, 
ಅದೇ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ವಿಶ್ವಶಕ್ಕಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಈ 
ಶಕ್ತಿಯು ನಮ್ಮ ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಉದಾ- 
ಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳುವದಃದರೆ, ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಪ್ರಕಿಷ್ಠೆಯನ್ನೇ ಬೆಳೆಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ್ಯ ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆಯ 
ಅಥವಾ ಇಚ್ಛೆಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತಡೆ ಅಥವಾ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದೆ, ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ತುಳಿಯುತ್ತ ಹೋದರೆ, 
ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ವಿರ.ದ್ಧ ಒಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ ಈ ತಿರಸ್ಕಾರಯುಕ್ತ 
ಅಥವಾ ವೈರಭಾವದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಪರಿಣಾಮವು 
ತತ್ಯಾಲವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕಾಲಾಂತರದಿಂದಾಗಲಿ ಆಗಿಯೇ ತಿರುತ್ತಜೆ, ಈ 
ವಿಶ್ವದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಭಯಂಕರವಾಗಿ ಹರಿಣಮಿಸು 
ವದು, ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ಟಾರ್ಥಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಶ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಅನುಕೂಲತೆಯ ದುರುಪಯೋಗದಿಂದ, ನಿಸರ್ಗದ 
ತಾಳ್ಮೆಯು ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಈ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧುವು ತಗ್ಗ ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ನಿಸರ್ಗ ಶಕ್ತಿಯೇ ಬಂಡನ್ನೆಬ್ಬಸಿ ಅವನ 
ವಿರುದ್ಧವೇ ತಿರುಗುತ್ತದೆ, ಯಾರು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ತುಳಿ. 
ಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಕೋ ಅಂಥ ಅವನ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಿಗಳು ಬಲವನ್ನು ಪಡೆದು ಆ 
ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ, ಮನುಷ್ಯನ 
ಈ ಸೊಕ್ಕಿನ ಅಥವಾ ಓದ್ಭತ್ಯದ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಶ್ವರಕ್ಷಣೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ರ್ಗಿ೩ 


ಬಂಡೆಗೆ ಅಪ್ಪಳಿಸಿ ಪುಡಿಪುಡಿಯಾಗುತ್ತಜೆ, ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ವಿಜಯಶಾಲಿ 
ಯಾದ ಅಪರಾಧಿಯು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಶಾಸನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನ ಈ ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಅವನ ಮೇಲೆ ಕೂಡಲೇ 
ಆಗದೆ ಅನ್ಯ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು, ಅವನು ಹಿಂಜೆಮಾಡಿದ 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರದ ವಿಹಾರಗಳಂದುಂಟಾದ ಪ್ರತಿಫಲದ ಗಂಟನ್ನು ಅವನು 
ಮೂಂದಿ ಉಣ್ಣಬಹುದು, ಎನ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಅಪರಾಧಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಕಾರ್ಯನಿಯವನವು ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದಿರತ್ತಡೆ, ನಿಸರ್ಗವು ನಮ್ಮ ಉಪಯೊಗಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳ ದುರುಷಯೋಗಮಾಡಿ, ಯಶಪ್ರಾಪ್ಕಿಗಾಗಿ ಹೆಣಗುತ್ತಿರುವ 
ii ಅಹಂಕಾರವೃತ್ತಿಯು ಪುನಃ ಈ ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು 
ಅಸಪಯಶ, ಸೋಲು, ದುಃಖ ಮಂಂತಾದ ಇಷ್ಟ ತರವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ಅನ.ಭವಿಸುತ್ತದೆ ಆದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವದ ಕೆಳಪೌತಳಿಯ ಈ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ ಆಬಾಧಿತ ಮತ್ತು SE ನಿಯೆಮದೆ 
ಸ್ಮಾನಕ್ಟೇರಿನುವಬಾಗಲಿ, ಅಧವಾ ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಕಟ್ಟಿಳೆಯೆಂದು ವಾದಿಸುವದಾಗಲಿ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಲಾರದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರತಿಫಲದ ಆನಿಷವು ಅಧವಾ 
ಶಿಕ್ಷೆಯ ಹೆದರಿಕೆಯು, ಜೀವನ ಉತ್ಸಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿಯ ಮಧ್ಯ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯ ಕ್ರಮವಾದ ವಸುಗಳ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯದ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಪ್ಪ ಕ್ಷಪಾತಿ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕಾರ್ಯಸಪ ಪದ್ದತಿಯ ವ ಧೃಭೂಮಿಯ.ಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ನಿಯವ.ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 


ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಥಿಸರ್ಗದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ತತ್ವತಃ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸದಾಚಾರ ಅಧವಾ ದುರಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಫಲನೆಂದು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಅದೊಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದು, ಅದು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕೊಡಕೊಳ್ಳು ವಸ್ವ್ತರೂಸದ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಲಾರದು, ಜೀವನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ ಉನ್ರತಿಯ ದಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನ ಸುಖದಃಃಖದ ಅನುಭವಗಳು 
ಈ ವಿಶ 5 ಖಾಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಪಾಠಗಳಂತೆ ಇವೆ, ನಾವು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 


2೧ 


೯೪ ಅಕೆವಿಂದೆ ದರ್ಶನೆ 


ಮುಟ್ಟಿದರೆ ಅದು ಸುಡುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಶಿಕ್ಷೆಯ ಹೇತುವಿರಲಾರದು ಅದು ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವ ಒಂದು ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ನಿಸರ್ಗದ 
ಸಂಗಡ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಸು ವಿನ ಗುಣಧರ್ಮಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ನವ.ಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ, ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ನಾನಾವಿಧವಾ ದಗ ರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಸರಿಣಾಮವು ಹರಿಸ್ಪಿತಿಯ ಪ್ರ ಪಕಾರ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಆಗಬಹುದು; 
ಜೀವನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಂತೆ ಸ. ವಿಶ್ವಶಕ್ಕಿಯ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಪರಿಣಾಮ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧತೆಯು ಉಂಟಾಗಬಹ:ದು, ನಮ್ಮ ಜೀವಿತದ ಮೋಲೆ ನಮ್ಮ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಸರಿಣಾಮುವಷ್ಟೇ ಆಗದೆ ಇತರರ ಕ್ರಿ ಯೇಯ ಆಧವಾ ನಿಸರ್ಗ 
ಕ್ರಿಯ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದ ರಿಂದ, ಈ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸಂಮಿಶ್ರವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪರಿಣಂಮನ್ನು, ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ನೀತಿಯ 
ಮೂಲ್ಯದಿಂದಾಗಲ್ಕ, ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಸಾಪ-ಪುಣ್ಯಕರ ಕೃತ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಅಳೆಯುವದು ಅಸಮಂಜಸವಾ?ದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಃಷ್ಯನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಸುದ್ದೆವದುರ್ದೈವ, ಸುಖದುಃಖ, ಆನಂದಕಪ್ಟಗಳ 
ದ್ವಂದ್ವಗಳ. ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಸನ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಬೇಕೆಂದೇ, ಅಥವಾ 
ಸ (ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸರಾವೃತ್ತ 21 ಒಂದೇ ಉದ್ರೇಶದ 
ಚ್‌ ಇರುವವೆಂದು "ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿಯೆ ಜೀವನದ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ತಾಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ 
ಸುಖದು ಸ ಅವನ ಅನುಭನದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿವೆ. ಅವನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯ ಹಲವು ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದಾಗಿದೆ. ಜೀವಾ 
ತ್ಮನು ದಾರಿದ್ರ್ಯ, ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯಕರ 
ವೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ದ್ರುತ 
ಗತಿಯಿಂದ ಆಗುವದೆಂದಾಗಲಿ, ಸ್ವಸಂತೋಷದಿಂದ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಸಿರಿವಂತಿಕೆ, ಉತ್ಕರ್ಷ, ಯಶಾದಿಗಳು ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಬರಬಹುದೆಂದು ಅವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬಹುದು, ಆತ್ಮೀಯ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೧೯೫ 


ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಟು ಮಾಡುವ. ಸುಖಯಶಾದಿಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕು, ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ ಇವು ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯ 
ವಾದ ಪರಮಸುಖದ ಪ್ರಶಕಿಬಿ:ಬವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಸುಖ ಅಥವಾ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಉತ್ಕರ್ಷ ಇವು 
ನಮ್ಮ ಸ್ಮೂಲ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೇ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದರಣ, ಅವುಗಳ ಸಾಧನೆಯೇ 
ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಧ್ಯೇಯವಾಗಲಾರದು, ಇವೇ ನಮ್ಮ 
ಜೀವಿತದ ಮಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದರೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿ ನೆಲ್ಲಿಯ ನಮ್ಮ ಜೀವಿತದ 
ರಚನೆಯು ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಜೀವಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ 
ರಹಸ್ಯವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವವಾದ ಅಂತಿಮ 
ಗುರಿಯಲ್ಲಿದೆ ಜೀವನ ಉತ್ಪ್ಪ್ರ್ರಾಂತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಡೀ ಈ ಜೀವನದ 
ಮಹತ್ತ್ವದ ಗುರಿಯು. ಇತರ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಈ ಮುಖ್ಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ 


ರೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿರುತ್ತನೆ ಈ ವಿಶ್ವವು ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 


ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ರಚಿತವಾದ ಒಂದು ಗಾಗ 
ಪದ್ಧತಿ ಅಥವಾ ನ್ಕಾಯಾಲಯವಾಗಿರನವದಿಲ್ಲ, ಪರಮೇಶ್ವರನು ಈ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾ ನಾಸನ್ನನಾಗಿ ಅಥವಾ ಈ ವಿಶ್ವದ ಆಧಿಕಾರ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿ ಜೀವಗಳ ಕೇವಲ ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳಿಗನ.ಸರಿಸಿ 
ಸಂಭಾವನೆ ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿ ರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಈ ವಿಶ್ವವು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಚೇತನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಥಾತ್‌, ಈಶ್ವರನ ಚೇತನ ಶಕ್ತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಚೇತನ ಶಕ್ತಿಯ 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನ ಈ ಚೇತನ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಚೀತನ ಶಕ್ತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿ ತನನ್ನು ತಾನೇ 
ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುವ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಂತೆ ಕಂಡ.ಬರುತ್ತದೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದ್ಯ 
ಜೀನಜಂತೆ.ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಅಥವಾ ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾಂತಿಯ ರೇಷೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದಂತೆ, ಜೀವಗಳ ಜನ್ಮ 
ಮರಣಗಳ ಚಕ್ರವು ಜಂತುಗಳನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು 
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ಕಿರುಗುತ್ತಿರುವ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಜೀವನವ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು “ವಿನುಶಿಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ, ಸಷ, ಸತಾ ಮುಂದಿನ 
ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಅವಶ್ಯ ವಿರುವ ಎಲ್ಲ ಗಳ ಈ ಆತ ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾಗು ಷೆ ಅಥವಾ ಜೀವನ ಬಿಳೆನಣಿಗೆಯ ಸಲುವಾಗಿ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಅಚಿಂತ್ಯ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಮಯ 
ಸಮಿ ಸ್ರುರುಷಫಿಂದ ತಯಾರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಹೊಸ ಜನ್ಮಧಾರಣಿಗಾಗಿ 
ಭೂತ "ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ Ha ಗತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ನಾನಾವಿಧ 
ಅನುಭವಗಳೊಳಗಿಂದ ಆರಿಸಿದ ಜ್ಞಾನಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಜೀವನ 
ಮೇಲಾ ನಿಗದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನ ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವ, ಹಿಂದೆ ಬೀಳುವ, ಅಧವಾ ವರ್ತುಳಾಕಾರ ತಿರುಗಿ $೩ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ, ನಾನಾವಿಧ ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನನು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುತ್ತಿರು- 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ 
ಕಲ್ಪ ಸಿಯ ಊಹಾಪೋಹ "ಮಾಡ: ವದು "ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ, ಮನುಷ್ಯನ ಹೊರಭಾಗದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಜೀವವಿದ್ದು, ಅದೇ 
ಪ ಜನ್ಮದಿಂದ ತಕ ದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮ ಈ ಜನ್ಮಮರಣಗಳ 
ಸಂಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಬದಲಾಗದೆ, ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು 
ಜನ್ನಜನ್ಮಾಣತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಶುದ್ಧ 
ಶಾರ್ಕಿಕ ವಿಚಾರದ ಮಾಲಿಕಯಲ್ಲಿ ಇಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಸಾದದಿ ರುಘದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಇದೊಂದ ನಮ್ಮು ಸ್ಕೂಲ “ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೋಹಕ ಅಸತೃಲ್ಲ )) ನೆಯಾಗಿರುತ್ತ ತಜಿ. ಈ ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಸರಳವಾದ 
ಜೀವ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ ದ ಕಲ ) ನೆಯ » ನಮ್ಮ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸಿಗೆ, ತನ್ನ 
ರಚನೆಯ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುವ ಭತ 
ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. "ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಪ್ರ ಕಾರ ಪುನಃ ಜನ್ಮತಾಳುವ ಜೀವವು 
ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಆತ್ಮೀಯ ವ್ಯ 3 ತ್ರವನ್ನು ಕಾದುಕೊಳ್ಳು ವದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ? 


ಅದು ತನ್ನ Ed ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ. ಸ್ವಭಾವ ಫಿಟಿನೆಯನ್ನೊ. ಹಾಗೆಯೇ 
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ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ದೇಹವು ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಭಿನ್ನ ವಾಗುಂ 
ತ್ತದ್ಧೆ ಆದರೆ ಜೀವಘಫಟತ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳು. ಮನಸ್ಸು, ಸ್ವಭಾವ, 
ಗುಣಧರ್ಮ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ. 
ಮೊದಲಿನವೇ ಇರುತ್ತವೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ದೇವದತ್ತನು ಈಗಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಆಶಯವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉಪಯುಕ್ತ 
ತೆಯು ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಉಾವ ಅರ್ಥವೂ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಯಾಕಂದರೆ, ಕಾಲದ ಅಂತ್ಯದವರೆಗೂ ಜೀವನ 
ಅದೇ ಚಿಕ್ಕ ಅಹಂಭಾವ, ಅದೇ ಮಾನಸಿಕ ರಚನೆಯು ಇರುತ್ತದೆ, ಈ 
ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿದ ಜೀವನು ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪದ ವರೆಗೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದರೆ ಹೊಸ ಅನುಭವವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಪದೆ, 
ಹೊಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಅವನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣಕೆಯಿರುವ ವರೆಗೆ ಉಪ 
ಯುಕ್ಕವಾಗಬಹುದು, ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಂದೇ ತರಗತಿಯ ಅನ:ಭವದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳು ಕಂಡ.ಬಂದಕೆ ಮಾತ್ರ, ಯಾವದೊಂದು 
ಜೀವನ ಮನೋರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣತೆಯಂ ಇದ್ದರೆ, ಅಥವಾ 
ಅದರ ಶಕ್ತಿಯು ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ಣ ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮವಿರದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಅವುಗಳ ಪೂರ್ಣತೆಯ ಸಲುವಾಗಿ, ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪುನಃ ಜನ್ಮ 
ತಾಳಬಹುದು. ಇದರ ಹೊರತು, ಸರ್ವಸಾಸಾನ್ಯತಃ ಈ ಪ್ರಕಾರದ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮನು ನಿರುಪಯುಕ್ಕವಾದದ್ದು. ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಏವಂಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸತತ ದೇವದತ್ತನಾಗಿ ಇರುವದರಿಂದ 
ಏನನ್ನೂ ಅವನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಲಾರನು ಆಥವಾ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರನು. ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಅದೇ ಸ್ವಭಾವ, ಅದೇ 
ಚೆಂತ್ಕೆ ಅದೇ ಉದ್ಯೋಗ ಅಥವಾ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಒಳಹೊರಗಿನ ಚಲನ 
ವಲನವು ಇರುವದರಿಂದೆ ಆಗಲಾರದು, ಹೀಗಿದ್ದಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಜೀವಿತ 
ಅಥವಾ ಪುನರ್ಜನ್ಮವ್ರ, ಆವೃತ್ತ ದಶಾಂಶದಂತೆ ಪ್ರಗತಿಯಿಲ್ಲದ್ದಾ ಗುವದು, 
ಅದು ಉತ್ಕಾ್ರಂತಿಯಾಗದೆ, ಒಂದು ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾದ ಶಾಶ್ವತ 


ರ್ಗಿ೮ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅಂಟಕೊಂಡಿರುವ 
ದರಿಂದ ಯಾವ ಮಹತ್ವದ ಉದ್ದೇಶವೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು, ದೇವ. 
ದತ್ತನು ನಿರಂತರ ದೇವದತ್ತ ನಾಗಿಯೇ-- ಅವನ ಎಲ್ಲ ಗುಣದೋಷಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತನಾಗಿಯೇ--ಇರಬಯಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಈ ಬಯಕೆಯು ಕೇವಲ ಅನನ 
ಅಜ್ಜಾ ನಮೂಲಕವಾಗಿದ್ದು, ಈ ಬಯಕೆಯ ತೃಪ್ತಿಯಿಂದ ಅವನ ಜೀವನ 
ದಾಶೆಯಂ ಪೂರ್ಣತೆ ಹೊಂದದೆ, ಆಶಾಭಂಗವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ನನ್ಮು ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣಿಯಾಗುವದರಿಂದಲೇ--ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಭಾವದ ಪುರೋವೃದ್ಧಿಯಿ:ಂದಲೇ ಅಂತರಾತ್ಮನ ವಿಕಾಸವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಾಫಲ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 


ನಮ್ಮ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಬಾಹ್ಯ ವ.ನೋಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಮತ್ತು ಅನ್ನಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತನಾದ ಜ್ಞಾ ನಪುರ.- 
ಷನು ಉಡಿಗೆಯಂತೆ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಧಾರಣಮಾಡುತ್ತಾನೆ, 
ಈ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಈ ಪುರುಷನ ಸತ್ಯವಾದ ಬದಲಾಗದ ಸ್ವರೂಪ 
ವಲ್ಲ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಶನ್ನ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ತೊಡಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ತಯಾರಿಸುವನು. 
ಹೊಸ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುವಂತೆ, ತನ್ನ ಆತ್ಮತ್ವದ ಮುಂದಿನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ತನ್ನ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ತೊಡಿಗೆ 
ಯನ್ನು ತೊಡುವನು. ಈ ಸ್ಥೂಲಜೀಹೆದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವಾಗ 
ಅವನ ಮನೋಮಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ತೊಡಿಗೆಯು ಇದ್ದರೂ, 
ಅನನ ಮೂಲಭೂತ ಆಕಾರವು ಅಥವಾ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವು 
ಕರಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಭೂತಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವವು. ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜೀವನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು ; ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಹತ್ವದ ಭಾಗವು 
ಅವನ ಹೊಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹಲವು ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಉಳಯ 
ಬಹುದು, ಒಂದೇ ಪುರುಷನ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಹಿಂದಿನ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ನಿ ಮೀಮಾಂಸೆ ರ್ಣ೯ 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಒಂದಾಗಬಹುದು, ಆದಕ್ಕೆ ಅದು ಅವನ ಮನೋವ. ಯೈ, 
ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತ್ತು ಅನ್ನಮಯ ಬಾಹ್ಯ ರಚನೆಯ ತೆಕೆಗಳ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದು, ಅದು ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನಿಂದ ಹೊಸರಚನೆಗೆ ಅವಶ್ಯ 
ವಿರುವದನ್ನಷ್ಟೇ ಪೂರೈ ಸುವದು, ಆದಕ್ಕೆ ಅದೇ ಪೂರ್ಣವಾದ ಹೊಸ 
ರಚನೆಯಾಗಲಾರದು. ಅಥವಾ ಆದೇ ಹಿಂದಿನ ಬದಲಾಗದ ಸ್ವಭಾವ 
ವಾಗಲಾರದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ನೂತನವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಈ ಟಾ ತ್ವದಲ್ಲಿ, 
ಹಿಂದಿನ ಸ್ವಭಾವ ಪ ಪೂರ್ಣ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನೂ ಹೊಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಫದ "ವಕ್ರ 

ಮಾಡಬಹುದು. ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ ಅನನಲ್ಲಿಯ ಒಂದಿನ ಕಲವು ಸ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಈಗಿನ ಹೊಸ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತವಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಅವನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮವಾದ ಆದರೆ, ಅನುಕೂಲ 
ತೆಯ ಅಭಾವದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹನೆ ಸಿಗದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳು, ಈಗ ಅವಕ್ಕೆ ಅನ.ಕೂಲವಾದ ಹಲವು ಪರಿಸ್ಟಿ ತಿಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ದೆಲ್ಲಿ, ಫಲದ್ರೂ ಪವಾಗಬಹುದು, ಭೂತಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ 
Bs ಎಕೀಕ್ಸ ತವಾಗಿಯೇ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವವು, ಅವು 
ಭವಿಷ್ಯಶ ನೃಲವನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ಯತೆ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುವಷ್ಟು 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವದಿ ಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಎಸ್ಟು ವಿವಿಧವಿರುವವೋ 
ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ತರುವ ಅನುಕೂಲತೆ ಮತ್ತು ಶಕ್ಯತೆಯು 
ಎಷ್ಟು ಇರುವದೋ, ಅಷ್ಟು ವಿವಿಧ ಅನುಭವಗಳ ಮತ್ತು ವಿಪುಲ ಕ್ಕ 
ಸಂಪನ್ನವಾದ ರಚನೆಯು ನಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ 
ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಇವು 
ಸಮಸ್ಟಿಯ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಬದಲಾಗಿ ಹೊಸಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸುಸಂಬದ್ಧವಾದ ಸ್ವಭಾವ ರಚನೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿಂದಿನ 
ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ ದೇಹಗಳ 
ಮೇಲಿನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ವಿವಿಧತೆಯು ಬಾಹ್ಯೆವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಯಾವ 
ಮಾನದಿಂದ ಸುಸಮೃದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವವೋ ಆ ಮಾನದಿಂದ ಈ ಹೊರಗಿನ 


ವೀ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಗುಣಸಂಪನ್ನನೂ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ 
ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ದಾಟ ಉಳ್ಕಾಾಂತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ 
ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಇಡಲಿಕ್ಕೆ ಸವರ್ಥನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಒಂದೇ ಮಧ್ಯ ವರ್ತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಅನೇಕ ವಿನಿಧತೆಯುಳ್ಳ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಸಂಗ್ರಹವು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಉತ್ಥಾ )ಂತಿಯಲ್ಲಿಯ ಉಚ್ಚಸ್ಪಾನವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬಲಸಂಪನ್ನನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ವಿವಿಧಗುಣಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಓಡಿದು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದ 
ಬಹುಮುಖದಿಂದ ಹೊರಡುವ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಆಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, 
ಚತುರ ಸಾರಧಿಯಂತೆ, ಅತಿ ಸುಂದರನನದ ತಂಲಬದ್ಧ ವಾದ ಜೀವನ 
ರಥವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಈ ಪ್ರಕಾರ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಹಲವು 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು, ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಜಿಂದರೆ, ಅದು ಹಿಂದಿನ ಜೀವನದ ಆಧವಾ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಹೊಸ ರಚನೆಯು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ 
ಪೂರ್ತತೆಯು, ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಉದ್ದೇಶವು ಒಂದಿನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸುವದಿರದೆ, ಜೀವನ ತಾತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪವಾದ 
ಆತ್ಮನ ಕ್ರಮಬದ್ದ ಪ್ರಕಟನೆ, ಅರ್ಧಾರ್‌ ಉತ್ಪ್ಯಾ _- ತಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬಣೇ 
ಇರುತ್ತದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಈಶ್ವರೀ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಮಹತ್ವವು ಇರಲಾರದೆಂದು ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಕಂಡುಬರಬಹುದು. ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಉದ್ದೇಶವು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರತಿಫಲ ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಈ ದೇಹಧಾರಣ ಮಾಡಿದ 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗೆ ನೀತಿಯ ವಾಠಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುವದಷ್ಟೇ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ನಾವು ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ಆತ್ಮೋನ್ಸತಿಯೇ ಕರ್ಮಫಲದ 
ನಿಜವಾದ ಉದ್ರೇಶವಿರದೆ, ಅದೊಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ನೀತಿಪಾಠ ಕಲಿಸುವ 
ಸಾಲೆಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ಮತ್ತು 
"ಅದರಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣವು ಇರದೇ ಇರುವದು ಮೂರ್ಬ್ಯತನದ್ದೂ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೨೦೧ 


ಅನ್ಯಾಯದ್ದೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು ಯಾಕಂದರೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ ತಾಳಿದ ಜೀವನಿಗೆ 
ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಯಾವ ಸತೃತ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈಗಿನ 
ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ, ಯಾವ ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದುಃಖವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನೆಯೇ ಈ ವಿಸ್ಮರಣದಿಂದ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ತನ್ನ ಸುದ್ಧೆವ ಅಥವಾ 
ದುರ್ದೈವಗಳ ಕಾರಣವೇನೆಂಬದು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ, 
ಇದರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನರು ತಮ್ಮ ಸದ್ವರ್ತನದ ಬಗ್ಗೆ 
ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾದದ್ದನ್ನೂ, ದುಷ್ಟರ. ತಮ್ಮ ದುಷ್ಕುತ್ಯೈಗಳಿಂದ 
ಸುಖಿಯಾಗಿ ಬಾಳುವದನ್ನೂ ಅವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ 
ಪ್ರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವನು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ, ಅವನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕೃತ್ಯಗಳ ನೆನಪು 
ಅವನಿಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯದ ಪರಿಣಾಮವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬ ಅನುಭವಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಅವನಿಗಿರದ್ದರಿಂದ್ಯ ಈಗ 
ಸದಾಚಾರಿಯಾದವನ ದ ಃಖವು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ವಾಸಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿಯೂ, ಈಗ ದುಷ್ಪಕೃತ್ಛಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವನ ಸುಖವು ಹಿಂದಿನ 
ಪ್ರಣ್ಯದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೂ ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಒಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಇಲ್ಲದಿರುವದು ಅನ್ಯಾಯ 
ವಾಗುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಸೃತ್ಯೈಕ್ಸೇ ಜಯವೆಂಬದನ್ನೂ, 
ಸತ್ಯವೇ ನಿಚಜಂರಶೀಲನಾದವನಿಗೆ--ರೀಲನೇ ನಿವೇಕಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಆಧಾರ 
ವೆಂಬದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಇರುವದೆಂದು ನಾನು ವಾದಿಸಬಹುದು ಆದರೆ, 
ಈ ಗುಪ್ತಜ್ಞಾನದ ಉಪಯೋಗವು ನಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿಯೇ ಆಗುವದು. ಜೀವನು ಈ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಕ್ರಮಣ 
ಹೊಂದಿ ವಿದೇಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ನೆನಿಸಿ, ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವನೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದಾದರೆ ಈ ಮಧ್ಯಸ್ಸಿ ತಿಯ ನೆನಪು 
ಮಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡು 
೭೦ 


ರಿ ಅರೆವಿಂಜೆ ಜಿರ್ಕನ 


ಬರುತ್ತದೆ... ಯಾಕಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಹಲವರು ಪಾಸಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೆೇ ಪುನಃಪುನಃ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಿದು, ಅವರು ಹಿಂದಿನ 
ಅನುಭವದ ಪಾತಗಳಿಂದ ಏನೊ ಲಾಭಹೊಂದಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಈ ವಿಶ್ವದ ಬೆಳೆಯುವ ಅನುಭವದಿಂದ, ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಅರ್ಥವಾ? ದ್ದರೆ, ಮತ್ತು ಹೊಸ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರಚಿಸುನದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾದನನಾಗಿದ್ದರೆ, ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮಗಳ ಪೂರ್ಣ ಅವ್ಯಾಹತನಂದ ಸ್ಮರಣವು ಒಂದು ಬಂಧನನೇ ಆಗಿ, 
ಅದು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅಡ್ಡಒರುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಸ್ಮರಣನು ಹಿಂದಿನ 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಸ್ವಭಾನ ಅಥನಾ ಸಂಸರ್ಗಗಳನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸುವ ರಕ್ತಿ. 
ಯಾಗಿ ಹೊಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ಗುಡ್ಡವೇ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು, ಹಾಗು ಅದರ ಹೊಸ ಅನುಭವದ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ನಿಘ್ನವನ್ನುಂಟು ವಾಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳ ಸ್ಮರಣವು- ಒಂದಿನ ದ್ವೇಷಾನುರಾಗ, 
ಅಸೂಯೆ, ಅನುರಕ್ತಿ, ಸರಸ್ಪರ ಬಂಧುತ್ತ, ಸಂಬಂಧ ಇವೆಲ್ಲವೂ. ಒಂದು 
ಅಲಂಘ್ಯನಾದ ತೊಂದರೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಯಾಕಂದರೆ, 
ಹೊಸ ಜನ್ಮನನ್ನು ತಾಳಿದ ಜೀವನ ಈ ಜಾಗೃತವಾದ ಒಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ 
ಸ್ಮರಣವು ಅವನ ಮೇಲ್ಬಾಗದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಆಂಓಿಕೊಂಡು, ಅದೇ ನಿರ.ಪ 
ಯುಕ್ತ ಹಳೇ ಚರಿತ್ರದ ಪ್ರನಂಸವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು ಜೀವನ 
ಉಶ್ಪ್ರ್ರ್ರಾಂತಿಯನ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಕೊಟ್ಟಿ- 
ದ್ವರಿ--ಅಡೇ ಉತ್ಪ್ಪ್ರಾಂತಿಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದ್ದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಮಹತ್ವವು ಒರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಉತ್ಕಾ )ಂಕಿಯೆಂದರೆ, 
ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಬಾಹ್ಯ ಅಲಂಕಾರಗಳ ಹೆಚ್ಚು ವಿಕೆಯಿರದೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಆತ್ಮತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ನಮ್ಮ ಆಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ 
ಅನುಭನಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮ! ಣಗಳನ್ನು 
ಬೆಳೆಸುವದು, ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವಗಳಿಂದುಂಬೂದ ಸಾರಾಂಶ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಖಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದಿರ.ವದರಿಂದ, ಇಂಧ 
ಉತ್ಕಾ_್ರಂತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಸ್ಥರಣದ ಮಹತ್ವವು ಬಹೆಳನಿರುವ 


ಜನ್ಮ ರ್ನ ಮೀಮಾಂಸೆ ೨೦೩ 


ದಿಲ್ಲ. ಗಿಡವು ಬಿಸಿಲ್ಕು ಮಳೆ, ಗಾಳಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸುಪ್ತಮಾನಸ 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಚನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯ ಅಂಶವನ್ನು 
ಆತ್ಮಸಾತ್‌ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಜೀ ಪ್ರಕಾರ, 
ಜೀವನು ಸುಪ್ತವಾದ ಒಳಗಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿ ಯೆಃಉಂಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಅನ.ಭವಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರೆಗಳ ಅನುಕೂಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆ ತ್ಮಸಾತ್‌ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಮುಂದಿನ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯ ಅಥವಾ ಜನ್ಮದ ಸಿದ್ದತೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣವನ್ನು 
ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುವ ವಿಶ್ವಕರ್ತನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಜಾಣತನದ್ದೇ ಆಗಿದ್ದು, 
ಆದು ಈ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕರವೇ ಅಗಿದೆ; 
ಅಸಾ ಯಕರವಾದದ್ದಿ ರುವದಿಲ್ಲ, 
ಒಂದಿನ ಜನ್ಮೆಗಳೆ ವಿಸ್ಮರಣೆಯು ಆಧವನ ಮರೆವು ಆ 
ಆಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡುವ ಒಂದು ಬಲವತ್ತರವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಕುಶರ್ಕಿಗಳು ತಪ್ಪ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿ ಉದ ಇದೇ 
ಜನ್ಮೆದಲ್ಲಿಯ ಹಿ: ನ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು "ಅಕದಲ್ಲಿಡುವಮಿ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಸಿಂಬದನ್ನು ನಃನು ನೋಡುಕ್ತಿ (ವೆ, ಆವು ಹಲವು ಸಾರೆ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಇರಬಹುದು ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು 


೧ $ 


ಲೃ 


ಜ್ರ 

ಗರ್ಣವಾ 

ಂದಬಹದ್ದು ನಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯದ ನೆನಪು ನಮಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೂ 
ನಾನು ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ಬೆಳದು ಡೊಡ್ಡವರಾಗುತೆ (ವೆ. ಮತ್ತು ಬಾಲ್ಯಾ- 


ಇಡಿ 


ನಸೆಯ ನಾವೇ ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತೇವೆ, ಹಿಂದಿನ ಕೃತ್ಯಗಳು 


ಕೆಲವು ಸಾರ್ಕಿ ಪೂರ್ಣ ವಿಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದೆ ಸರೂ ಆಗಿನ ಅನುಭವ 

ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಈಗೂ ತಾನೇ ಇರ.ವೆನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸ್ಮರಣ 

ವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇಂಧ ನಿಸ್ಮೃತವಾದ ಸಂಗತಿಗಳು ಲವು ಸಾಕಿ ನಮ್ಮ 
ರಣ 


ಕೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಪುನಃ ಬರುತ್ತವೆ ಇದರ.ಮೇಲಿಂದ ಅಜೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ 
ಈಗೂ ಇರುವನೆಂಬದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯೇ ಮನುಷ್ಯನ 
ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯು ಇಷ್ಟು ದುರ್ಬಲವಾಗಿರ ವಲ್ಲಿ ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಾಲ ವಾಸಮಾಡಿ ತ ೯ನ್ಮದಿಂದ ನಮಗೆ ಹೊಸದಾದ ದೇಹವೂ 
ಬಾಹೈವ ಕಿತ್ಟವ್ನು ಪ್ರಾಸ್ತನಾಗುವಂಥ ವೂಲಭೂತವಾದ ಜೀವನಡ 


ತಿರಿಳ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಆಗುತ್ತಿರುವಾಗ, ಮೇಲ್ಬಾಗದ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯು 
ನಷ್ಟವಾಗುವದೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಈ ಬದಲಾವಣಿ 
ಯಿಂದ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಏಕತ್ವವು ನಷ್ಟವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅನೇ ಸಂಸ್ಕಾರ, 
ಅಥವಾ ಅನುಭವ ಬೀಜಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕೇವಲ ಅಹಂಕಾರಯುಕ 
ಸಂಜ್ಞಾ ನವು ಉಳಿಯುವದು; ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಒಂಡೇ 
ಆಗಿರುನದು. ಈ ಒಂದೇ ಆದ ಜೀವಪುರುಷನ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಆದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಹೊರಗಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಾಣ, ದೇಹೆಗಳು ಪುನಃ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ನೂತನತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದ 
ರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾಗಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕ್ಕು 
ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಮಿದುಳು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೊನ ಮಿದುಳು ಪ್ರಾಪ 
ವಾದರೂ, ಅದೇ ಹಿಂದಿನ ಅನ:ಭವದಕ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳೂ, ರಣಪಗಳೂ 
ಹೊಸ ವಿಂದುಳಿನಲ್ಲಿಬೇಕೆನ್ನು ವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ಜೀನಿಶ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು ಹಿಂದಿನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲಾದ ನಾಮರೂಪಗಳ ಅಚ್ಚನ್ನು 
ಲಕ್ಯದಲ್ಲಿಡಲಾರವು, ಹಿಂದಿನ ನಾಮರೂಪಗಳ ಅನಃಭವವನ್ನು ಪಡೆದ 
ಮನಸ್ಸು ಈಗ ಕರಗಿ ನಪ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. , ಅದರ ಸಂಗಡವೇ, ಹಳೇ 
ನಾಮರೂಪಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಹಿಂದಿನ ಸೂಕ್ಷ ಮನಸ್ಸು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ನೆನಸಿನಲ್ಲಿಡಬಹುದು. ಯಾಕಂ 
ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯೆ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಸಂಪರ್ಕವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಆದಕ್ಕೆ 
ಒಂದಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನೆನಹಿನಲ್ಲಿಡಬಹುದಾದ ಸೂಕ್ತ 
ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ದೂರವಾಗಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಬಾಹ್ಯ ಮನಸ್ಸು ದೂರ ಉಳಿಯುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನದ ಸ ಇಯವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಹೊಸದಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಜೀವನಿಗೆ 
ರಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೇಹೆದಲ್ಲಿಯೆ ಇತರ ಸ್ಟೂಲ 
ಸಾಧನಗಳ ರಚನೆಯಂತೆಯೇ ಈ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ 


ಶವ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ತಯಾರಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬಾಹ್ಯ 


ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಇದರ ಜ್ಞಾನನಿರುವ ಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ತಾನು ಸ್ವಯಂಭೂ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆ ೨೫ 


ಇದ್ದಂತೆ, ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾದಂತ್ಕೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಅಜ್ಞಾತ 
ನಿಸರ್ಗದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ, 

ಆ ಜನ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು 
ದುಸ್ತರವಾದ ವಿಘ್ನ ಗಳ ಇದ್ದರೂ, ಕೆಲವು ಸಾಕೆ ಹಿಂದಿನ ಜಸ್ಮದಲ್ಲಿಯ 
ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಸಂಗತಿಗಳು ಕೆಲವರಿಗೆ ಈ ಸ್ಫೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥರಣದಲ್ಲಿ 
ಇಳಿಯುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಬಾಲಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ 
ಗತಜನ್ಮದ ನೆನಪು ಇದ ಕ್ಸೈದ್ದ ತೆ ಉಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಇವೆ. 
ಜೀನನ ಕೆಲನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಯೋಗಿಕ ಸಿ ಒತಿಯಲ್ಲಿ ಒಳಗಿನ ಸೂಕ್ಷ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳ ಪಾ ್ರಬಲ್ಯವು ಸೂಲ ಭಾಗಗಳ "ಮೇಲೆ ಆಗಿ ಹಿಂದಿನ ಬೀಜಭೂತ 
ಅನ: ಭನವು ಮೂರ್ತಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡುತ್ತದೆ, ಕೆಲವೊಂದು 
ಅಜ್ಞಾತ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಉಳ್ಳ್ರೀರುವಂತೆ ಗತಸಂಗತಿಗಳು ಹೊರ- 
ಚಿಮ್ಮುತ್ತನೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊನ ಬ್ಯಕ್ತಿತ್ತವನ್ನು ಪಡೆದ ಸ್ತೂಲ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ದೇಹ ಇವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಹಿಂದಿನ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ರಚನಾಸಾಮಗ್ರಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಗ್ರಹಿಕೆಯು 
ತುಸು ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಸಂಗತಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿವರಗಳು ಬ್ಲಾ ಪಕಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಕಲವು ಸ ೫೬. ತಾವಾಗಿಯೇ ಹಲವು ಸಾರೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ, ನನ್ಮೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗಗಳನ್ನು, ಏಕಾಗ್ರ 
ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸಂಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಜಾಗ್ರತ 
ಗೊಳಿಸಿ, ಒಂದಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಗತಬನ್ಮಗಳ ಸ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ಸಂಗತಿಗಳ ಜ್ಲಾನವು 
ಅಧವಾ ವ ಇವು ನಿಸರ್ಗದ Fd ಭಃ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಮಹತ್ವವಾ ದದ್ದಿ ರುವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದ ರಿಂದ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ತಾಳಿದ ಜೀವನಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ರಣೆ ಇರುವ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಅಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ನಿಸರ್ಗತಃ ಇದು ಉಂಬಾದದ್ದು 
ಕಂಡುಬರಬಹುದು, ಅಥವಾ ಈ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಯೋಗಿಕ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಬಹುದು, ನಿಸರ್ಗದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಕ್ಷ್ಯವು 


೨೦೬ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


ಜೀವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯ ಕಡೆಗೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಭೂತಕಾಲದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮರೆಗಿಟ್ಟು--ಸಡಜಿಯ ಒಂದೆ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟು. 
ವರ್ತಮಾನ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ ಜೀವನಗಳ ರಚನೆಗೆ ಅವಶ್ಯ ವಾದ ಒಂದು 
ಗುಪ್ತನಿಧಿಯಂತೆ ಅದರ ಉಸಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸ್ಟ್ರೂಲ ದೇಹದಿಂದ ವಿಡಿದು ಮನೋಮಯ 
ದೇಹದ ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವನ್ರ ಪ್ರತಿಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ರೂ--ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಹಿಂಡಿ, ಅನಿಕಾರಿ 
ಯಾದ, ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಪುರುಷನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವ್ತ ಅಚ್ಚಳಿಯದೇ ಎಲ್ಲ 
ಜನ್ಮಗಳಿಗೂ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತ ದಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಯಿತು, ಏವಂಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರರಃಷ ಮತ್ತು ಪುರಃಷತ್ತ ನ್ನು ನಾನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮನ ಆಮರತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ 
ಈಗಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಯಾಕಂದರೆ, ನಾವು 
ಜೀವನ ನಾಶಹೊಂದದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಈಗಿನ 
ಬಾಹ್ಯೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ ಸನಾತನವಾದ್ಕ ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲಾಗದ, 
ಸ್ವಿರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಓಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ, ಆದರೆ ನಾವು ಈಗ ಯಾವ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿರುವೆವೋ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು 
ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರದ ಒಂದು ತಾತೂರ್ತಿಕವಾದ ವಿಕಾರಿ( ರೂಪವಾಗಿದ್ದು, 
ನಿಸರ್ಗವು ಅದನ್ನು ಚಿರಕಾಲ ಕಾದಿಡಲಿಕ್ಸೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ಹೊರಗಿನ 
ಒಂದು ವೇಷವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ, ಈ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ಹಕ್ಕು ಎಂದಿಗೂ ಸಿಗಲಾರದು. ಈ 
ಹೊರಗಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಅಥವಾ “ ನಾನು” ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಬದಲಾವಣಿಯದ್ದು ಸ್ಪೀಕರಿಸಲಿಕೆ ಸಮ್ಮೂತಿಯನ್ನಿತ್ತರೆ ಮಾತ್ರ, ಅದು 
ತನ್ನ ಈಗಿನ ಸಂಕುಚಿತವಾದ “ ತನ್ನತನ” ವನ್ನು ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳದೆ, ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಒದಲಾವಣಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಹೆಚ್ಚು 
ದೊಡ್ಡದಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಉನ್ನತವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾಗಿ, ತನ್ನ 
ಆಂತರಿಕ ಸೌಂದರ್ಯದ ಆದರ್ಶವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಒಳಗಿನ ಗುಪ್ತ 
ಆತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಈ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ3ಮೀಮಾ ಸೆ Koll 


ಸನಾತನಪದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದೀತು, ಜೀವನಲ್ಲಿ ಗಪ್ತವಾಗಿರುವ ಈ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಸ್ಪಿತಿಯೇ ಅವಿನಾಶಿಯಾದದ್ದು. ಯಾಕಂದರೆ, ಅದು ಎಂದಿಗೂ 
ಜನ್ಮಮರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರದೆ, ಸನಾತನ ತತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 
ಸಚಿ ದೆಂಶವೇ, ಅ ಅತ್ಮನ ಸಂಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಯೇ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ಸನಾತನ 
ಪುರುಷನೇ ಸತ್ಯವಾಗಿ ನಾವಾಗಿದ್ದು, ಈ ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ನಾವು ? ಜಬ ನನ್ನ ತಾತ್ರಿಕ ರೂಸದ ಹೊರಗಿನ ಸ್ಪ ್ಟರೊಸೆವಾಗಿರು 
ತೃದೆ. ಒಳಗಿನ ಸನಾತನ ಸ ಸನ ಬದಃ ಲಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಹೊರಗಿನ 
ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಈಗೆ ಕಂಡುಬರುವ “ನಾನು” ನಮ್ಮ 
ಉಜ್ಭ್ರ್ರಂತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ತಗಳ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಯಾಗಿದೆ, 
ಈ ಸೂಲ ಅಹೆಂಕಾ ರಯುಕ್ತ “ ನಾನ ವ.ಂಂದಿನ ಮಾರ್ಗವನು 
ಕ್ರಮಿಸಿ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಸವಾದ ee ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪದ ಕಡೆಗೆ ನಡೆದು 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ॥ ಮಾತ್ರ ಈ ಅಹಂಕಾರದ ಯೋಗ್ಯ ಉಸಯೋಗವಾದಂ 
ಫಗ ಪುರುಷನೇ ಮರಣದ ನಂತರ ಇಥತ್ರಕೃವನ್ನು: 
ವ್ರ ಜನ್ಮ] ನ್ನದ ಮೊದೆಲೂ ಇದ್ದೆ ವನು. ಆವನ ಈ ತ್ರಿಕಾಲಾ 
ಬಂಧಿತ KE ಕಾಲದಲ್ಲಿಳಿದೆು ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ ಮತ್ತು 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಲ ಉಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 
ಇದೇ ಪ ಪ್ರಕಾರದ ॥ ಮರಣರಹಿತ ಸಿ ತಿಯೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ 
ಮತ್ತು ದೇಹೆಗಳಿಗೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಮರಣೋತ್ತರ 
ದೇಹದ ಪ್ರನರುಥಾ ನಿನ ಶ್ರ ನೆಯ ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಸಿದ ಮಾಡುತ್ತದೆ, 
ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ವನ ಮಂತ್ರೌಸಧಿಗಲನ್ನೂ, ಕಾಯಾಕಲ್ಪ 
ಗಳ ನ್ನೂ ಆಧವಾ ಇತರ ರಾಸಾಯನಿಕ ( ನಮಾ) ಪ ಸ್ರಯೋಗಗಳನ್ನೂ 
ಶೋಧಿಸುವ ನಮ್ಮ ಆನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದ ಪ್ರಯತ್ನದ ಬುಡದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಸ್ಟೂಲ ದೇಹವನ್ನು ಮರಣದಿಂದ ಮುಕ A ನಮ್ಮ 
ರಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ದೇಹಗಳು 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ, ಅಮೃತತ್ವನನ್ನೂ ಧಾರಣಮಾಡಲಿಕೆ 
ಸಮರ್ಥವಾದಕೆ ಮಾತ್ರ, ಈ ನಮ್ಮ ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯು ಕದಾಚಿತ್‌ ಸಾಧ 
ವಾಗಬಹುದು. ಒಳಗಿನ ಮಾನಸಿಕ ಪುರುಷನ ( ಆತ್ಮತತ್ವದ) ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
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ಯಾದ ನಮ್ಮ ಹೊರಗಿನ್ಮಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಚಿರಕಾಲ ಬಾಳುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಕೆಲವು ಉಪಾಯಗಳಿವೆ. ನಮ್ಮ ಹೊರಗಿನ ಮಾನಸಿಕ ಜೀವಿತದ 
ಶಕ್ತಿಯು ಒಳಗಿನ ಮಾನಸಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಮರಸ ಹೊಂದಿ, ಮಾನಸಿಕ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ವಕತ್ತವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಹೊರಭಾಗದ ಸ್ಟೂಲ 
ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಬೆಳೆದರೆ ಈ 
ಹೊರಭಾಗವು ಅನಾದಿ ತತ್ತ ದ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬಳುಕುವಷು | 
ಮೆತ್ತ ಗಾದರ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ಜೂ ಅಹಂಕಾರರೂಪೀ ಅಲ್ಪ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ' 
ವನ್ನು ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರಗಿಸುವಷ್ಟು ದ್ರವರೂಪ ಮಾಡಿದರೆ, ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಉತ್ಪ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಹಳೇ 
ರೂಪವನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸಿ" ಭು ಧಾರಣಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೇ ಉಂಬಾಗದಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ನ್ದ ತಿಯೊ--ಅಮರತ್ಪ ವು 
—ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಆನೇ ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರಾ ಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಮೀಲನನು, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪುರುಷನ ವ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಕತ್ವತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದರ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಕಟನೆಯು 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಭಾಗವನ್ನೂ ಮರಣಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕದಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು, ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಾಣಪುರುಷನ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೇ ಸೂ ಲಪ್ರ್ರಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ-ಸೂಲ 
ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಾ ಣಗಳ ಮೀಲನನಾದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಳಗಿನ ಪುರುಷ 
ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ಜ್‌ ಜೀವನ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಗೋಡೆಯು 
ಒಡೆದು ಸ್ಥ ರಸ್ತರೂಪದ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ವ್ರಾಣ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಪುರುಷನೇ EE ಜೀವನದ ಒಡೆಯ ನಾಗುವನು, ಆಗ ಸಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಅಮರನಾದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ್ದೇ 
ಆಗುವದು. ಮತ್ತು ಈಗಿನಂತೆ ಟಂದರಬಓಂದೊಂದು ರಚಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟ ಕೇವಲ 
ಬೀಜಭೂತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ದಾವಣಿಯಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಹಟ ಫಸ 
ಗಲಾರವು. ಒಂದು ಜನ್ಮೆದಿಂದ ಮತ್ತೊ ಜೆ ತಾಳಬೇಕಾದರೆ, 
ಮರಣದಿಂದ ಈಗ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ, ಆಸ್ಲಿ ್ವಕಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನೋಮಯ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ನನ್ಫವಾಗದೆ ಉಳಿಯ ವದು, ಈ ಅರ್ಥ 


ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಮೀಮಾ ಸೆ ೨೦೯ 


ದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅಮರತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು, 
ಮರಣದ ಆಘಾತದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗದೆ, ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಸತತ 
ಉಳಿಯುವದು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯು, ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಪ್ರತೀಕವಾದ ಭೂತಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಬಂಧನ ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಜೀವನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಒಂದು ಅಪಾರ ವಿಜಯವೆಂದೇ ಅನ್ನಬೇಕು, 

ಆದರೆ, ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಇರ:ವಿಕೆಯು 
ಕೇವಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ತನ್ನ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವನ್ನ ತ್ಯಜಿಸಿ ಪರಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಬರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೇಹವನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ, ಜಾಗ್ರತನಾದ 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ವ್ರಾಣಮಯ ಪುರುಷನು, ತನ್ನ ಮನೋಮಯ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯ ಕೊ:ಶಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸದೆ ಅವೇ ಕೋಶಗಳನ್ನು 
ಧರಿಸಿ ಹೊಸ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವನು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಒಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ಅವ್ಯಾಹತವಾದ, ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಆ 
ಜನ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣವೂ ಇದ್ದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾದ ಜೀವಿತವೇ ವರ್ತಮಾನದನಲ್ಲಿದ್ದು ಇದೇ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಳಿಯುವದು. ಆದರೆ, ಈ ಸ್ಫೂಲ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸ್ಥೂಲ 
ಶರೀರವು ಮಾತ್ರ ಈ ಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಾರದು ಈ ಸಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯ ನಿನಾಶಿತ್ವವನ್ನು ಅಥವಾ ವಿಧ್ವಂಸ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ 
ಕಣಗಳ ನಿಯೋಗವನ್ನು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಉಪಾಯದಿಂದ ನಿಲ್ಲಿಸು 
ವದು ಶಕ್ಯವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಸ್ಫೂಲದೇಹದ ರಚನೆ 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲ ಒಳಗಿನ ಪುರುಷನ ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಯಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬದಲಾವಣಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಉಂಟಾಗು 
ವಷ್ಟು ಮೃದುತನವು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಅದು ಚಿರಕಾಲ ಬಾಳಬಹುದು, 
ಭೌತಿಕ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಇಂಥದೊಂದು ಉನಾಯವನ್ನು 
ಅಥನಾ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರೂ, ಒಳಗಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನು 
ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವಷ್ಟು ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ದೇಹ 
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ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಕೂಲವಾದ ಜೀಹಧಾರಣೆಯಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮವನ್ನು ಜೀವನು ತಾಳಬಹುದು. ಈ ಸ್ಫೂಲಜೀಹದ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ನಿನಾಶಿತ ಶೈವಿಷ್ಟೇ ಕಾರಣವಿರದೆ, ಜೀವನ 
ಉತ್ಕಾಂತಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿಯ ಬದಲಾವಣಿಯೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ ಜೀನನ ಆತ್ಮೀಯ ನ್ರಕಟಿಫೆಯ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾಂಕಿಯ 
ಗತಿಯ ದೀರ್ಫಕಾಲದ ಓಫವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವಷ್ಟು, ತನ್ನ ಗುಪ್ತವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಬಹುಕಾಲದ ಅರಳುವಿಕೆಯ ಕೃತ್ಯವು ಸಫಲವಾಗುವ 
ವರೆಗೆ ಬಾಳುವಷ್ಟು, ಅಥವಾ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಮಾರ್ವಾಟು ದೈವೀ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಶಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವವರೆಗಿನ ದೀರ್ಫ ಪ್ರವಾಸವನ್ನು 
ಸಹನ ಮಾಡುವಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಈ ಸ್ಫೂಲದೇಹಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೊರತು, 
ಅದು ತನ್ನ ನಾಶವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಮಾನಸಿಕ. ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಮತ್ತು SO ಸುತ್ತ ಕ ಮೂರೂ ಪ್ರಕಾರದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಅನುರತ್ವವು ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಯ ಕೊನೆಯೆ€ಜೀ ಅನ್ನ 
ಬೇಕು; ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತಿ ಕ್ರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಜೇಶನತ್ವ ದ 
ಮೇಲೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಡೆದ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಜಯನೇ ಇದು ಆಗಿರುವದು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ, ನಿಜವಾದ ಅಮರತ್ವವು ಆತ್ಮನ ಸನಾತನತ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಭೌತಿಕ ಅಮರತ್ವವು ಈ ದೇಹದ ಕ್ಷಣಭಂಗುರತೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಚಿರಕಾಲವಿರುನ ಕಾರಣ, ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಾ ಮರಣವು... 
ಇಚ್ಛೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡು ನ ಶಕ್ತಿಯು--ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಅಮರವಾದ ಸನಾತನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆತ ತತ್ವವು ಸಂಚಭೂತ 
ಗಳ ಮೇಲೆ, ಅವುಗಳ ಸ್ಲಣಭಂಗುರತೆಯ ಮೇಲೆ ಪಜಿದ ವಿಜಯದ 
ಇದೊಂದು ಲೌಕಿಕ ಚಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
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ಪಿಪ್ಲಿ 


ಶುದ್ದಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


0 
ಅಶುದೆ 
ಎ 

ಜನೀಹದ 
ಸ್ವಥಧರ್ದುದ 
ಮಣಗಾೂಣಬಹು 
ಉಹಾಪೋಹ 
ಅನುಭಾವಿಯರೂ 
ಜೀವವು 
ಕಿಳಿದವವೆಂದೂ 
ಕಾಣುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಬರೆದ 
ವ್ಯವಹಾದಲ್ಲಿ 
ಪರಬ್ರಹ 
ಹೊಂದ 
ಜನ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದ 
ಅಗಲಾರದು. 
ಜ್ಞಾನಕವಚವಾಗಿ 
ವಿಶ್ರಾತ 
ಬಂದು 
ಚೀವನದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ 
ಮಾಡಬದೋ 
ಸಾಮರ್ಥವು 
ಉತ್ಸವದ 


ತಂದ 
ಇ 

ದೇಶದ 
ಸ್ವಧರ್ಮದ 
ಮನಗಾಣಬಹುದು 
ಊಹಾನೋಹ 
ಅನುಭಾನಿನಿಯರೂ 
ಜೀವನವು 


ಕಿಳಿಯಿತೆಂದೂ 


ಕಾರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಬರದ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಹೊಂದ 

ಜನ್ಮ 

ಪರಬ್ರಹ್ಮದ 
ಆಗಲಾರದು, 
ಜಾನಕವಚವಾಗಿವೆ 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮ 

ಒಂದು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, 
ಮಾಡಬಲ್ಲದೋ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಉತ್ಕ್ರಮದ 


3೧೨ ಅರವಿಂದ ದರ್ಶನ 


೧೮೨ ೬ ಸಮ್ಮೂತಿಯನ್ಲಿತ್ಲಿ ಸಮ್ಮುತಿಯನ್ನಿತ್ತಿ 
೧೮೭ ೧೬ ಶಂಗತಿಗಳು ಸಂಗತಿಗಳು 

೧೯೦ ೬ ವ್ಯದಹಾರ ವ್ಯವಹಾರ 

೧೯೨ ೧೫ ತಿರುತ್ತದೆ ತೀರುತ್ತದೆ. 

೧೯೩ ೧೯ ವಧ್ಯಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಭೂಮಿಂಯಲ್ಲಿ 
೨೦೧ ೬ ಬಳುಕುವಷು ಬಳುಕುವಷ್ಟು 
೨೦೧ ೧೩ « ಮೀಲನವು * ಇದನ್ನು ಬಟ್ಟು ಓದಬೇಕು. 
೨೦೯ ಹ ಅಥನಾ ಅಧವಾ 


ಸೂಚನೆ :-. ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದ ತಪ್ಪುಗಳು ಅರ್ಥವಾಗದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕಾಣಿಸಲಾಗಿವೆ. ಉಳಿದ ಕೆಲವು ಮಂದ್ರಣದ ದೋಷಗಳನ್ನು ವಾಚಕರು 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸರಿ ಹೊಂದುವಂತೆ ಓದಬೇಕಾಗಿ ವಿನಂತಿ. 


